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 راهنماى تنظ�م و ارسال مقالات

5١. مـقاله
 ارسـالى علاوه بر بهـره5مندى از اصـول و ساخـتار علمى در پژوهـش و نگارش، با'د دست5كم در 'كى از ا'ن

موارد، نوآورى داشته بـاشد: الB. طرح مسائل جد'د و نوپ�داى فـقهى و اصولى؛ ب. طرح روش5هاى نو در حل5ّ

مسائل؛ ج. طرح مسائل پ�ش�ن در قالبى جد'د؛  د. نقد نظر'ه
 علمى.

5٢. حجم مقاله
 ارسالى، ن�ا'د ب�ش از ٢٥ صفحه
 ٣٠٠ كلمه5اى نباشد.

5٣. فا'ل مقاله (تا'پ شده تحت برنامه
 Word با قلم B Lotus شماره
 ١٤)، به دفتر فصلنامه فرستاده شود.

5٤. مقاله داراى چك�ده
 فارسى و در صورت امكان، چك�ده
 عـربى (١٠٠ تا ١٥٠ كلمه) باشد. كل�دواژه5هاى مقاله ن�ز

در سه تا هفت كلمه، پس از چك�ده ذكر شود.

5٥. مشخصات كامل نو'سنده و رتبه
 علمى وى، شماره
 تماس و پست الكترون�ك، در صفحه
  اولّ مقاله درج شود.

5٦. مقاله
 ارسالى نبا'د در ه�چ نشر'ه5اى منتشر و 'ا همزمان به نشر'ه
 د'گرى ارسال شده باشد.

5٧. مقاله براى درج در 'ك شماره فصلنامه آماده شود و دنباله5دار نباشد.

5٨. ارجاعات مقاله به صورت درون5متنى، ب�ن پرانتز به ا'ن صورت ذكر شود:

قرآن: (نام سوره/شماره
 آ'ه)

كتاب: (نام خانوادگى نو'سنده، سال انتشار اثر: شماره
 جلد/ شماره
 صفحه)

مقاله: (نام خانوادگى، سال انتشار اثر: شماره
 صفحه)

اگر از 'ك نو'سنده ب�ش از 'ك اثر در مـقاله استفـاده شده، در صورت اشتـراك زمان انتشار آثار، بـا ذكر حروف

الفبا پس از سال انتشار، از 'كد'گر متما'ز شوند.

5٩. اگـر مـؤلفـان 'ك اثر ب�ش از سـه نفـر باشـد، تنهـا نام خـانوادگى 'ـك نفـر آورده شود و بـا واژه
 «د'گران» به د'گر

مؤلفان اشاره شود.

5١٠. فهرست منابع در پا'ان مقاله و به ترت�ب حروف الفبا به صورت ز'ر تنظ�م شود:

كـتاب: نام خـانوادگى، نام نو'سنده (سـال انتشـار)، نام كتـاب، نام مـترجم 'ا مـصحـح، نام ناشر، مـحلّ انتشـار،

نوبت چاپ.

مـقاله: نام خـانوادگى، نام نو'سـنده (سال انتـشـار)، «عنوان مقـاله»، نام نشـر'ه 'ا مـجمـوعـه، شمـاره
 نشـر'ه 'ا

مجموعه.

5١١. 'ادداشت5هاى توض�حى (پى5نوشت5ها) در پا'ان مقاله و پ�ش از فهرست منابع آورده شود.

5١٢. مطالب طرح شده، صرفاً ب�انگر د'دگاه نو'سندگان آن5ها است.



فهرستكاوشى نودر فقه اسلامى

٤               مبانى و ادله
 اعتبار شرعى شخص�ت حقوقى / س�دض�اء مرتضوى

٣١    A      ارث زنان از فضاى محاذى زم�ن / محمدحسن نجفى5راد

٦١           رعا'ت مقدار طول و عرض و عمق در قصاص جراحات / مسعود امامى

٧٨            مبانى فقهى مجازات اعدام در جرا'م مواد مخدر / جواد حب�بى5تبار؛ ضامن على حب�بى

١٠٣           تعـامل با سلطان جـور در اند'شـه
 شـ�خ مـفـ�ـد / بهـاء5الد'ن قـهـرمان5نـژاد؛ فهـ�ـمـه

فرهمندپور؛ س�دصادق حق�قت؛ محسن مهاجرن�ا؛ مرتضى حسنى5نسب

١٢١           كاركرد توسعه5اى مبانى علامه طباطبا'ى(ره) در فقه القرآن / محمدصادق 'وسفى

مقدم

١٤٠           تأث�رات فلسفه
 اسلامى بر علم فقه /  محمدعلى اسماع�لى

١٦٥           خلاصه مقاله5ها به عربى / سبزخدا



چك�ده
"كى از ن�ازهاى حـ�اتى جـوامع كنونى، اعتبـار داشتن شخـص حقوقى در كنار اشـخاص
حقـ�قى است. به رغم پذ"رش اصل شخـص�ت حقوقى در منـابع فقهى و وجود مـصاد"ق
آن در دوره@ تشـر"ع و پ�ش از آن، در منابع فـقـه اسـتـدلالى گـذشتـه، نگاه مـسـتـقلى به آن
صـورت نگرفـتـه است و تنهـا در دوره@ مـعـاصـر و به دلـ�ل گـسـتـرش ن�ـاز به ا"ن تأسـ�س
حقـوقى، كمHوب�ش مـورد توجه قـرار گرفتـه است. به اقـتضاى طبـ�عت مـسائلى كـه تازه
مـحل توجـه و بحث شـده و با توجـه بـه آثار فـقـهى و حـقـوقى فـراوانى كـه بر ا"ن امـر بار
مىHشـود، پرداخــتن چندباره و گـســتـرش جنبـهHهـاى گـوناگـون بحث لازم مـىHنمـا"د.
نگارنده در پژوهشى تفص�لى كه خود بخشى از "ك پژوهش گسترده در موضوع ضمان و
مسؤول�ت مدنى دولت در اقدامات ز"انبار مىHباشد، به ا"ن موضوع پرداخته است؛ و در
اصل پژوهش، عـلاوه بر مـفـهـومHشناسى بـحث و نشـان دادن پ�ـشـ�نه@ مـوضـوع در منابع
فقهى، ادله@ آن را به صورت عام و ن�ز شخص�ت حقوقى دولت را به صورت خاص نشان
داده است. آنچـه در ا"ن مقاله آمـده، تنها گـز"دهHاى از ادله@ عام ا"ن بحـث است كه در دو

بخش كلى استدلال به س�ره@ عقلا و اطلاقات و عمومات ادله، سامانH"افته است.١
كل�دواژه	ها

شخص�ت حقوقى، س�ره@ عقلا، عقود جد"د، مالك�ت، خطابات شارع.

*
v�uIŠ X}B�ý vŽdý —U³²Ž« Ït�œ« Ë v½U³�

س�دض�اء مرتضوى**

كاوشى نو در فقه اسلامى
سال ب$ست"و!كم، شماره دوم، تابستان ١٣٩٣

صفحات ٤- ٣٠

.Hتار"خ در"افت ٩٤/١٢/٤؛ تار"خ پذ"رش ٩٥/٣/١٠ *
** دانش�ار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامى.
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امروزه با شناختى كه از كشورها و جوامع و ماه�ت مناسبات درونى و ب�رونى آنHها دار"م،
ترس�م عـملى جامـعه و كشـورى بدون پذ"رش «شخـص�ت حـقوقى»، شبـ�ه مـحال است و
ح�ات اجتـماعى كنونى بشرى و مناسبات عمومى جـوامع جز با پذ"رش آن، شكل نخواهد
گرفـت؛ تا جا"ى كـه ا"ن امر "كى از اركـان شكلHگ�ـرى «دولت مدرن» به شـمار رفتـه است
(هلد، ١٣٨٦: ٥٨ـ٥٩. ن�ـز ر.ك: مرسى، ١٣٧٣: ٣٧٣؛ مـهاجـر"ان، ١٣٧٣: ٧٦). با ا"ن حال از
نگاه فقهى، «شخص�ت حقـوقى» در اصل و در آثار آن، بهHو"ژه در موضوع گسترده@ ملك�ت
و شـؤون و احكام آن، با پرسـشHهاى بسـ�ـارى مـواجـه است. از مـهمHتر"ن و مـبـنا"ىHتر"ن
مـسائل نظام و حكومـت، مانند جـا"گاه نظام سـ�اسى و نسـبت آن با حـاكم و جا"گاه قـانون
اساسى و نهاد «دولت ـ كشـور» تا گسترش "ا عدم گسترش حرمت ربـا به اشخاص حقوقى
ماننـد بانكHها و تا احكام خمس و زكـات، و ن�ز از مـالك�ت دولت تا مالك�ت شـركتHها و
مــؤسـســات عـمــومى و خــصـوصى و آن هـمـه احكامـى كـه به شــؤون مـخــتلr مـلك�ت
برمىHگـردد، همگى با ا"ن مـفهـوم، پ�ـوند دارند. از ا"ن رو، جـاى شگفتى نـ�ست كـه ا"ن
موضـوع "كى از مصاد"ق مـسأله@ «دخـالت زمان و مكان در اجتـهاد» شمـرده شود (سبـحانى،

.(١٤١٦: ١٥٤
پرسش ا"ن است كـه آ"ـا از نگاه فـقـهى، شـخـصـ�ت حـقــوقى وجـود دارد و مىHتواند
اجمـالاً هماننـد شخصـ�ت حقـ�قى و طبـ�عى، اهل�ت داشـته، مـوضوع حق و تكل�ـr قرار
rت و اشخاص حقوقى به شؤون مختل�گ�رد؟ به رغم ا"نHكه بخش اصلى موضوع شخصـ
مالك�ت برمىHگردد و حـقوقHدانان از ا"ن منظر، درباره@ آن سخن گفتـهHاند و حتى قوام آن را
rآمـدهاى پذ"رش آن را نـبا"د به شـؤون مـخـتلHاند، امـا احكام و پىHت تملّك د"ده�در قـابل
ملك�ت و مالك�ت محدود كرد؛ مثلاً بـا فرض پذ"رش شخص�ت حقوقى و پذ"رش دولت،
آ"ا مىHتوان م�ان حاكم و نهاد حكومت در بحث «بغى»، تما"ز قائل شد؛ و خروج بر حاكم
و مـخالفت با وى را لزومـاً به مـعناى خروج بر حكومت نـدانست؟ آ"ا مىHتوان حكومت را
بدون شخص حق�قى "ا حقوقى حاكم فرض كرد، به گونهHاى كه دستHكم بخشى از احكام
و شــؤون حــاكم مــانـند جنگ و صلـح، به آن واگــذار شــود؟ طبــعــاً در پى ا"ـن پرسش،
پرسشHهاى فرعـى ز"ادى وجود دارد كه در منابع حـقوقى ن�ـز به آنHها پرداختـه شده است.
چنانHكـه پرسش از «مسـؤول�ت كـ�فـرى» شـخصـ�ت حـقوقى در كنار بـحث از «مسـؤول�ت
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مـدنى» آن، توجـه حـقـوقHدانان و قـانونHگـذاران را به خـود جلب كـرده است و از امكان و
چگونگى آن ن�ز سخن گفتهHاند (از جمله نك: اكبرى، ١٣٨٤: ١٩ـ١٧؛ خردمندى، ١٣٨٣: ١٠٨)
و قوان�ن بـرخى كشورها مـانند انگل�س (مرسى، ١٣٧٣: ١ـ٣٨٩)، امر"كـا، ا"تال�ـا و آلمان،
مسـؤول�ت ك�ـفرى شـخص اعتـبارى را پذ"رفـتهHاند (صانعى، ١٣٧٦: ١٢١/٢ـ١٢٠). "كى از
پرسشHها ن�ـز ا"ن است كـه آ"ا دولت را مىHتوان به عنوان "ك شـخص حقـوقى تلقى كـرد و
آثار حـقـوقى و فـقـهى مـانند مـالك�ت و مـسـؤول�ت و ضـمـان را بر آن بار كـرد؟ نگارنده در
پژوهش خـود به ا"ن پرسش ن�ـز پرداختـه است و ا"نك مجـال بازگـو"ى آن ن�ست. آنچـه در
ا"نHجـا مىHآ"د، بررسى ادله@ فقـهى اعتـبار شـرعى اصل شخـص�ت حـقوقى اسـت كه در دو

بخش ادله@ عام و ادله@ خاص پ�ش رو گذاشته مىHشود.
از نظر پ�شـ�نه@ بحث، تا آنHجا كـه ما سـراغ دار"م، آ"تHالله س�ـدمحمـدكاظم طبـاطبا"ى
"زدى، نخسـت�ن فق�ـهى است كه به صورتى برجسـته و روشن، اصل موضوع را پذ"رفـته، بر
آن به اجـمال اسـتـدلال كرده و سـخن او در ا"ن باره مـورد توجـه و ارز"ابى و پذ"رش فـقهـاى
بعـدى قرار گـرفتـه است. راهى كـه وى به صورت روشن گـشـوده و "ا دستHكم بر آن تأك�ـد
كرده، ا"ن تأس�س حقوقى را به روشنى پ�ش رو گذارده و فـقهاى بعد نوعاً با اصل مبناى آن،
همراهى كردهHانـد. چنانHكه رد"ابى موضوع نشـان مىHدهد، فقهاى پ�ش از وى ن�ـز گاه توجه
به عناو"نى غ�ر از عنوان حق�قى انسـان داشتهHاند كه آثار مالك�ت "ا برخى آثار آن را مىHتوان بر
آن بار كرد و برخى مصاد"ق اشخاص حقـوقى را نشان دادهHاند، و ما در جاى د"گر به تفص�ل
به ا"ن مـوضـوع پرداخـتـه و افـزون بر گـزارش گـفتـهHهاى ا"ـن فقـهـا، بخـشى از ادله@ اعـتـبـار
شخصـ�ت حقوقى را همان جـا آوردهHا"م و آنHها را در ا"نHجا تكرار نمىHكن�م (نك: مرتضوى،
١٣٩١: ٦٦ـ١٠٧). آنچـه در ا"ن مــقـاله مـحــور اصلى اسـتـدلال بر اعــتـبـار فـقــهى و شـرعى
شخص�ت حقوقى است، "كى س�ره و ارتكاز عقلا و تأ"�د آن از سوى شارع است؛ و د"گر،

استناد به عمومات و اطلاقات موجود. ا"ن گفتار را در دو امر پى مىHگ�ر"م.

بخش اول: اعتبار س�ره و ارتكاز عقلا

سـ�ـره و ارتكاز عـقـلا در كنار توجـه به قلمـرو اعـتـبـارات عـقـلا"ى، "ك دل�ل عـمـده و بلكه
عمـدهHتر"ن دل�ل در اثبات شـخص�ت حـقوقى است. در ا"نHجـا نخست به مـوضوع اعتـبارى
بودن قلمرو عناو"ن و مـوضوعاتى مانند ملك�ت، به عنوان مـقدمه@ استـدلال به س�ره و ارتكاز

عقلا پرداخته مىHشود و سپس به تكم�ل استدلال آن.



قى
حقو

ت 
ص$

شخ
عى 

شر
بار 

اعت
دله4 

 و ا
نى

مبا

٧
١. شخص�ت حقوقى، اعتبارى عقلا*ى

شخـص�ت حـقوقى، واقـع�ـتى جز اعـتبـار ندارد كه عقـلا بر پا"ه@ ن�ـاز و مصلحـتى كه در
جـعل آن مىHب�ننـد، حـسب مـورد، اعـتـبـار و آثار مـورد نظر را بر آن بار مىHكننـد. نكتـه@ كلى
سـخن، ا"ن است كه امـورى مـانند ملك�ت، مـالك�ت، ذمه، ضـمان و مـسـؤول�ت در فقـه و
�ن مـوضوع "ا متـعلق آنHها ن�ز بسـته به دا"ره@�حقـوق، واقع�ـتى جز جعل و اعـتبـار ندارد و تع
اعتبار است؛ و شارع حك�ـم بر پا"ه@ هم�ن اعتبارات وضعى، سخن گفـته و از جمله موضوع
احكام تكل�فى خـود قرار داده است. تأك�د بر ا"ن امـر، از ا"ن رو است كه تأك�ـد شود صرف
نظر از وجـود و عدم وجود شـخصـ�ت حقـوقى در دوره@ تشر"ع و پذ"رش آن از سـوى شارع،
ا"ن عناو"ن اساساً از "ك سو، ماه�تى اعتبارى و از سوى د"گر، خاستگاهى عقلا"ى دارد؛ و
در اصل، در دا"ره@ تعـار"r و حدود عـقلا مىHگنجـد و شارع مـقدس هر جـا ق�د و شـرطى را
لازم "ا زائد د"ده، دخـالت كرده است. خـاستگاه مـوضوعـاتى مـانند ا"ن مفـاه�م، تنها ن�ـاز
انسـان و اعتـبارات عـقلا"ى و عـرفى است كـه به فراخـور ا"ن ن�از پـد"د مىHآ"د؛ حتى تشـر"ع
احكام ن�ـز كـه ر"شـه در مصـالح واقـعى دارد، ب�ش از امـرى اعـتبـارى از سـوى شـارع حك�م

ن�ست.
آ"تHالله س�ـدمحمدكـاظم طباطبا"ى "زدى نقطه@ اصلى و بـلكه "گانه@ خود در پذ"رش ا"ن
نظر"ه را ا"ن مبناى كلى و عام قرار داده كه ا"ن دست امور، در شمار امور اعتبارى عقلا"ى به
شمـار مىHرود و وجودى جـز اعتـبار و جـعل ندارد؛ و آنچه برابر آن است، همـان قرار عـقلا
مىHباشد؛ و ملك�ت، "كى از مصاد"ق روشن آن است. فقـهاى پس از ا"شان ن�ز بهHدرستى بر
هم�ن دل�ل تك�ـه كردهHاند. هسته@ اصلى سخـن ا"ن فقها در پذ"رش نظر"ه@ اهل�ت و شـخص�ت
حقوقى، اولاً "ك كبراى كلى است؛ و آن ا"نHكه امورى چون مالك�ت و مسؤول�ت، امورى
اعتـبارى است كه منشـأ اعتبار آن، عـقلا "ا شارع مىHباشـد و متعلق آن، خـود مىHتواند امرى
اعتبارى باشد؛ و ثـان�اً "ك صغراى تحققH"افته كه عـقلا براى عناو"نى چون زكات و خمس و
ب�تHالمـال و "ا اعـ�ـانى چون مـسـجد و مـدرسـه و پل، اهل�ت تـملّك و شـخصـ�ت حـقـوقى
قائلند. چنانHكه در نگاه عقلا، براى موضوعـات اعتبارى مىHتوان ذمه "ا اهل�ت حقوقى قرار
داد كه خود ماه�تى اعتبارى دارد. كامـلاً روشن است كه ا"ن مبناى عقلا"ى، به مصاد"قى كه
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در سخن ا"ن فـقها آمـده، اختـصاص ندارد و شامل سـا"ر اع�ان واقـعى "ا نهادهاى حـقوقى و
ساخـتارهاى اجـتمـاعى و هر عنوان كلىHاى مىHشود كـه عقـلا آن را شخص حـقوقى حـساب

كنند و براى آن شخص�ت قائل شوند.

٢. س�ره و ارتكاز عقلا

اعتبـارى بودن مفاه�م و عناو"نى مانند مـالك�ت و ضمان و ذمه و اهل�ت حـقوقى و قرار
داشـتن در قلمـرو عمل عـقـلا از "ك سو، و ن�ـاز و مـصلحت اجـتمـاعى از سـوى د"گر، ا"ن
ارتكاز را در اذهان عقلا پد"د آورده است كه دا"ره@ موضـوع و متعلق چن�ن عناو"نى را به افراد
بشر به عنوان اشـخاص حق�ـقى محدود نكنند. آنان بر پا"ه@ همـ�ن ارتكاز، سراغ اعتبـار ذمه و
اهل�ت و شخـص�ت براى برخى عناو"ن حق�ـقى د"گر مانند معـبد "ا عناو"ن اعتبـارى و جعلى
مانند دولت و شركت رفـته و آنHها را موضوع "ا متعلق احكام حـقوقى خود قرار دادهHاند. در
ارز"ابى فقهى ا"ن عمل و واقعـ�ت آشكار عقلا"ى، "ك پرسش ا"ن است كه آ"ا ا"ن امر، رو"ه
و س�رهHاى تازه و بدون پـ�ش�نه در دوره@ تشر"ع است؟ پرسش د"گر، چگونگى احـراز تأ"�د آن

از سوى شارع است.
برخى با اذعان به ا"نHكه ا"ن دست امور، امورى اعتـبارى است و اعتبار امرى كمHهز"نه
مىHباشد و پذ"رش وجود مصاد"قى از شخص�ت حـقوقى در فقه اسلامى، مانند اموالى كه در
مـالك�ت مـوقـوفـات در مىHآ"د و مـالك�ت عناو"نـى مثـل فقـرا و منـصب امـامت "ا حكومت،
پرسش اصلى خود را مـتوجه ا"ن نقـطه كردهHاند كه آ"ا مىHتوان هر آنچـه از مصاد"ق اشـخاص
حقوقى و آثار آن مانند ملك�ت و ذمه را كه عرف عقلائى امروزه پذ"رفته، درستى آن را بر پا"ه@
ادله و مواز"ن فقهى، اثبات كرد "ا خ�ر؟ به نظر ا"شان، ا"نHها براى اثبات فقهى همه@ مصاد"ق
شخص�تHهاى حـقوقى كه در حقوق غرب آمده، كـافى ن�ست. اعتبار س�ره@ مـوجود عقلا در
زمان مـعصـومان(ع) با فرض عـدم منع آن، اصلى پذ"رفتـه است، اما در ارز"ابى اسـتدلال به
�ن قلمرو چن�ن سـ�رهHها"ى وجـود دارد كه�ارتكاز عقـلا در ا"ن بحث، "ك چالش كلى در تعـ
آ"ا مـحدود به همـان محـدوده و مـصاد"ق مـوجود در زمـان تأ"�ـد بوده "ا بخشى را كـه در كنج
ذهن و ارتكاز عــقـلا بوده و در طول زمـان تـحـقق ب�ـرونـى خـواهد "افت ن�ــز ـ هرچند در آن
زمـان، مصـاد"ق آن در عـمل وجود نداشـته ـ شـامل مىHشـود؟ تأ"�ـد ارتكازات عقـلا"ى، در
صورتى مـمكن است كه حكمـى ارتكازى وجود داشتـه باشد؛ و برخى مـصاد"ق مـوضوع آن
در زمان معـصوم(ع) وجود داشتـه است و ا"نك مصداق حقـ�قى و تكو"نى د"گرى از آن پد"د
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آمده كه مانند آن در گذشته نبوده است؛ اما اگر مصداق حق�قى تازهHاى براى آن موضوع پد"د
ن�ـامـده باشـد، ولى خـود عـقـلا دا"ره@ حكم را گـسـتـرش دادهHاند، به ا"ـن مـعنا كـه "ا حكم را
گستردهHتر گرفتهHاند "ا ا"نHكه فـرد اعتبارى جد"دى را براى آن موضوع پد"د آوردهHاند، در ا"ن
صـورت نمىHتوان حكم تأ"�ـدشده@ زمـان مـعصـوم(ع) را به مـورد تازه گـستـرش داد؛ ز"را در
فرض نخست كه گسترش در قلمرو حكم دادهHاند، واضح است حكمى تازه است؛ و فرض
دوم ن�ز كه فرد اعتبارى جد"دى پـد"د آوردهHاند، واقع�ت آن، همان گسترش حكم "عنى پد"د
آوردن حكم تازه است كـه فرض نخـست بود. گسـترش اعـتبار شـخصـ�ت حقـوقى از برخى
موارد مـوجود در زمان معـصوم(ع) به مصاد"قى چون شـركتHها و مؤسسات و نهـادها"ى كه
در گذشته وجود نداشته و به ذهن كسى نمىHآمـده، از ا"ن قسم است كه واقع�ت آن به گسترش
دا"ره@ حكم و ارتكاز برمىHگـردد و نه ظهـور مـصاد"ق تازه؛ و با فـرض ا"نHكـه توسـعه@ قلمـرو
حكم و ارتكاز عـقلا شـمرده نشـود، از كجـا مـعلوم كه مـصاد"ق تازه، در ارتكاز آنان وجـود
داشـتــه است؟ ا"ن خـود ن�ـازمـند اثبـات است. از ا"ن رو، از راه اســتناد به ارتكاز عــقـلا"ى

نمىHتوان اعتبار همه@ مصاد"ق شخص�ت حقوقى را ثابت كرد (نك: حا"رى، ١٤٢٣: ٩٧/١ـ٨٢).

٣. استوارسازى استدلال به س�ره و ارتكاز عقلا

در ارز"ابى نگاه "ادشـده، مـلاحظات چندى را پ�ش رو مىHگـذار"م؛ ملاحظاتى كـه در
مـجمـوع نشـان مىHدهد همراهى شـارع حك�م با سـ�ـره "ا ارتكاز عقـلا در پذ"رش شـخصـ�ت
حقوقـى، تنها در برخى مصاد"ق "ا در مـواردى ن�ست كه در نها"ت به "ك شـخص�ت حقـ�قى

ب�نجامد.
٣/١. چنانHكه شواهد تار"خى و اجتماعى به خـوبى نشان مىHدهد، شخص�ت حقوقى
و اصل اعتبار آن به عنوان "ك ن�ـاز اجتماعى و عقلا"ى، واقعـ�تى است كه ر"شه@ د"ر"نهHاى در
زندگى انسان دارد؛ و آدمى در زندگى اجتماعى خود، همان گونه كه خود را ن�ازمند جعل و
اعـتبـار مـفاهـ�مى مـانند ملك�ت، ضـمـان، ذمه، د"ـن، و انواع عقـود مـ�ان آدمـ�ـان به عنوان
�ن اشـخاص آن،�اشخـاص حق�ـقى د"ده، به جعل و اعـتبار مـفهـوم شخصـ�ت حقوقى و تعـ
ن�ازمند د"ده است. نمونه@ روشن ا"ن واقع�ت را از "ك سو در تفك�ك م�ان شخص�ت حق�قى
و حقوقى سران قبا"ل و حكومتHها مىHتوان د"د كه پ�مانHها و قراردادها و تعهدات داخلى "ا
ب�رونى دوجانبه و چندجانـبه م�ان خود را امرى شخصى و وابستـه به "ك فرد نمىHشمردند كه
با مرگ "ا بركنارى او لغـو شود؛ و از سوى د"گر، وقr بر بتHها و معـابد و مانند آن "ا هد"ه
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به آنHها و "ا وقr بـر جـهـات و عناو"نى كلى مـانند ن�ــازمندان و درراهHمـاندگـان، در جـوامع
مختلr الاهـى و غ�رالاهى، امرى را"ج بوده است. در نقـد "ادشده ن�ز ا"ن واقعـ�ت عقلا"ى

انكار نشده و به نمونهHها"ى از مصاد"ق آن در شرع و فقه اسلامى اذعان شده است.
٣/٢. ن�ـاز به اهل�ت دادن به برخى اشـخـاص حقـوقى، بهHو"ژه در مـوضـوع ملك�ت و
آثار آن، امرى است كه به زندگى اجـتماعى بشر برمىHگردد؛ و از ا"ن رو، طبعـاً به جامعهHاى
خاص اختـصاص نداشته است؛ چنانHكه در قـانون روم باستان، امرى شناخـتهHشده بود و آن
قـانون براى حكومت و برخى شـركتHهـا و مؤسـسـات چن�ن شـخـصـ�ـتى قـائل بود (مـرسى،
١٣٧٣: ٣٧٤). برخى با ا"ن ب�ـان كـه شخـصـ�ت حقـوقى از روزگـاران پ�ش در جـهان وجـود
داشــتــه است امــا اروپائ�ــان بـر آن نام نهــاده و با نظم از آن بـحث كــردند (لنگرودى، ١٣٨١:
٢٢٥٢/٣)، به همـ�ن واقـع�ت اشـاره كـردهHاند. اما تـوجه به جـامـعه@ جـاهلى پ�ش از اسـلام،
افزون بر ا"نHكه "ك نمونه به دست مىHدهد، ما را با فـضا"ى كه تشر"ع اسلامى در آن صورت
گرفـته و اهـل�ت و اعتـبار برخى از مـوارد اشخـاص حقـوقى تأ"�دشـده آشنا مىHسازد و نـشان
مىHدهد پذ"رش ا"ن مـوارد در همـراهى با اصـل حكم و سـ�ـره@ عقـلا"ى در همـان جـامـعـه در
پذ"رش شـخصـ�ت حقـوقى و تع�ـ�ن برخى مـصاد"ق آن، به حـسب ن�از و مـصالح مـورد نظر
است. عـرب جاهـلى گرچه در تطبـ�ق ا"ن ن�ـاز بر برخى مـصـاد"ق ماننـد بتHها و بتكدهHها به
خطا مىHرفت، اصـل اهل�تHبخـشى و شـخـصــ�ت دادن به غـ�ـر شـخص حـقــ�ـقى انسـان را
برخاستـه از "ك ن�از اجتماعى و بر پا"ه@ اعـتبار و جعل عقلا"ـى مىHد"د؛ ا"ن است كه آنان تنها
براى بتHها كـه آنHها را در سـرنوشت خـود دخـ�ل مىHدانـستـند و براى مـعـابد و بتكدهHها كـه
وجـود عـ�نى خـارجى داشت و ممـكن است گفـتـه شـود همـانند انسـان آنHها را داراى نوعى
حق�ـقتى ب�رونى دانسته و شـخص حق�قى به شمـار مىHآوردهHاند، وقr نمىHكردند بلكه براى
عناو"ن و جــهـاتى كـلى مـانند نـ�ـازمندان و درراهHمــاندگـان ن�ــز وقr مىHكــردند "ا دولت و
ب�تHالمــال را مــالك مىHشــمـردند. چنـانHكـه براى قــبــ�له به عنوان "ـك نهـاد و "ك واحــد
اجتماعى، شـخص�ت قائل بودند؛ و در برابر برخى امور، مسؤول مىHشمـردند. دكتر جواد
على بر پا"ه@ منابع تار"خى و اسناد موجود در جاهاى مختلفـى از كتاب برجسته@ خود، مطالبى
را گزارش كرده كـه نشان مىHدهد در دوره@ جاهلى مصـاد"قى از اشخاص حقـوقى به رسم�ت
شناخـته شـده بود و اصل اعتـبار شـخصـ�ت حقـوقى به عنوان "ك ارتكاز عـقلا"ى و عـرفى،

امرى پذ"رفته بوده است. جمعHبندى ز"ر شامل بخشى از ا"ن گزارش مىHباشد:
الr) ملك�ت اموال منقول و غـ�رمنقول در شبهHجز"ره@ عربسـتان به صورت كلى، چهار
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گـونه بود: ملكـ�ت حكومت، ملك�ت شـخــصى شـاه "ا حـاكم، ملك�ت مـعـابـد، و ملك�ت
اشـخاص. زمـ�نHها"ى كـه با جنگ تصرف مـىHشد و درآمـد آنHها، زم�ـنHها"ى كه مـربوط به
حكومتHهاى د"گر بود و زمـ�نHهاى رهاشـده "ا بىHوارث، همه در شـمار امـوال حكومت به
شمار مىHرفت (على، ١٩٧٨: ٢٥٧/٥ـ٢٥٨) و سرزم�نHهاى فـتحHشده، حق حكومت بود و به
نام آن ثبت مىHشـد و جـزو ب�تHالمـال به شـمار مىHرفت. البـتـه اِشـراف و نظارت بر آنHها در
اخت�ـار حاكم بود؛ چون او رئ�س حكومت بود؛ چنانHكه وقـتى شاه سبأ سـرزم�ن «اوسان» و
«دهس» و «عبدان» را فتح كرد، همه@ آن سرزم�ن به همراه شهروندان آن، ملك حكومت سبأ
و ب�تHالمال آن شـد و مد"ر"ت آن به دست حاكم افـتاد (همان: ٢٥٥ـ٢٥٦). البته ا"ن تفك�ك،
مانع از آن نبـود كه شـاهان در اموال دولتى همـانند اموال شـخصى خود تصـرف كنند و از ا"ن

جهت، فرقى م�ان ا"ن دو نب�نند (همان: ١٩١).
ب) وقr، نذر، صدقه و هد"ه براى بتHها امرى را"ج بود و مـعابد داراى موقوفهHهاى
مختلفى بود. چنانHكه زم�ن و درختان خرما و انگور و مانند آن و انواع ح�وانات "ا چراگاهHها
را بر بتHها و بتكدهHهاى خـود وقr مىHكردند و برخى درآمـد آن را براى درراهHماندگـان قرار
مىHدادند. معـابد افرادى براى گـردآورى درآمدهاى موقـوفات خـود و حتى ا"جاد تـشك�لات
و"ژهHاى براى اداره@ املاك گسترده@ معابد داشتند (همان: ١٨٥ـ١٨٧ و ٢٥٩ و ٦١٠ و ١٨٨/٦ـ١٨٩ و
٢١٠ـ٢١١). نذر براى بتHها و معابد، نقشى بس مـهم در زندگى د"نى مردمان جاهلى داشت
و ط�r گستردهHاى از امـوال و كارها را در برمىHگرفت (ر.ك: همان: ١٨٩/٦ـ١٩٥)؛ امرى كه
(انعام/١٣٦). در مناطق جنوبى شبـهHجز"ره، به رغم در قرآن كـر"م ن�ز به آن اشـاره شده است 
سلطه@ حـاكـمـان بر زم�ـن كه تنـها در مـالك�ت بتHهـا بود، رجال د"نـى در اداره اموال مـعـابد
اسـتـقـلال داشـتند و مـعـابد مـال�ـاتى به حكومت نمـىHپرداخـتند و از ا"ن رو، داراى ثروت و
قـدرت بودند (على، ١٩٧٨: ٢٥٤/٥)؛ چنانHكــه برخى اسناد نشــان مىHدهد همـان گــونه كـه
سـهمى از درآمـد سالانه@ زمـ�ن به عنوان زكـات به صاحـبـان زم�ن و دولت پرداخت مىHشـد،
سـهم معـ�نى مانـند "كHدهم، براى معـابد بود (همان: ١٨٧)؛ حـتى در آثار كشHrشـده@ برخى
مـعابد، قـراردادها"ى در مـوضوع اجـاره@ املاك مـعـابد به دست آمده است و در آنHها شـروط
rار گـرفتن مـوقوفـه ذكر شـده است (همان: ١٨٨/٦). وق�مـورد توافق با معـابد براى در اختـ
مـسـتـقــ�م درخت خـرمـا "ا آب براى نـ�ـازمندان و درراهHمـاندگـان نـ�ـز وجـود داشت (همـان:
٦١٠/٥). هد"ه به بتHها و مـعـابد ن�ـز چنانHكـه اشـاره شـد، امـرى را"ج بود؛ از جـمله انواع
بخـور، عطر"ات، لبـاس، پارچه و غـذا. اهداى به كـعـبـه، خانـه@ خدا، از جـمله حـ�ـوانات
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قربانى ن�ز از هم�ن منظر ارز"ابى شده است و حتى نامـ�دن شتر به «هَدى» كه در قرآن ن�ز چند
بار آمده، از هم�ن رو بوده است (همان: ٢٠٩/٦ـ٢١٠)؛ چنانHكه گفـته شده شمش�ـر ذوالفقار
كـه پ�امـبـر اكرم(ص) بـه امام على(ع) داد، در شـمـار اموال اهدا"ـى به بت «منات» "ا «فلس»
بوده است و على(ع) در سال هشتم هجرت، به دستور پ�امبر(ص)، آن بت و بتكده را و"ران
ساخت و اموال آن از جمله آن شمـش�ر را براى حضرت آورد (همان: ٢٤٩). پذ"رش مالك�ت
صاحب قبر و حق اختصاصى وى نسبت به آن در دوره@ جاهلى (همان: ٥٧٦/٥) را ن�ز مىHتوان
از هم�ن منظر د"د كه آنان براى مـرده، شخص�ت حقوقى قـائل بودند؛ و تصرف بىHاجازه در

آن را تصرف در مال صاحب قبر و اهل او مىHدانستند.
ج) برخى شواهـد نشان مىHدهد قانـونHگذارى جاهلى، بر پا"ـه@ قانون پ�وند و وابـستگى
قب�لگى (عصب�ت)، اجمالاً اهل�ت و شخـص�ت حقوقى قب�له و مسؤول�ت آن را به عنوان "ك
نهاد اجتمـاعى و حقوقى پذ"رفته بود؛ چنانHكـه قب�له را نسبت به هر فردى از افراد قـب�له كه از
امـوال بت و بتكده سـرقت مىHكـرد "ا ز"انى به آن مىHرسـاند، در برابر الاهه و بت، مـسـؤول
مىHشمرد (همان: ٤٥١/٧). بر هم�ن پا"ه، در صورت ارتكـاب جنا"ت از سوى "كى از افراد
قب�له و عـدم امكان قصاص قاتل، مسؤول�ت در نهـا"ت، به عش�ره و قبـ�له منتقل مىHگشت و
به آن «معاقله» گفته مىHشد. ا"ن مسؤول�ت محدود به ز"انHهاى جانى نبود و شامل ز"انHهاى
مالى نـ�ز مىHشد؛ و قـب�له تـنها در صورتـى كه نسبـت به فردى از افراد قـب�له، آشـكارا از خود
سلب مـسؤولـ�ت و در واقع او را طرد كرده بود، در بـرابر جنا"ت و ز"ان بعـدى وى مسـؤول

نبود و به چن�ن فردى «خل�ع» گفته مىHشد (همان: ٤٨٨/٥ـ٤٩٠).
د) اجـاره دادن زم�نHها"ـى كه در ملك�ت شـاهان و حـاكـمان بود ن�ـز "كى از زمـ�نهHهاى
بروز شـخصـ�ت و اهل�ت حـقوقى قـب�ـله بود. ا"ن زم�نHها گـرچه نوعـاً به بزرگان و رؤسـاى
قبـا"ل اجاره داده مىHشد، امـا گاه ن�ز به قـب�له به عنوان «قبـ�له» اجاره داده مىHشد؛ و آن قـب�له
در برابر زم�ن مسـؤول بود. از ا"ن رو، در قرارداد اجاره، نام قب�لـه ذكر مىHشد؛ به ا"ن دل�ل

كه آن قب�له عهدهHدار كار بود (همان: ٢٥٨).
ذكر ا"ن همه، از آن جهت مف�ـد و بلكه لازم است كه از "ك سو نشان مىHدهد ا"ن س�ره
و ارتكاز عقـلا"ى از جمله درباره@ شـخص�ت دولـت و قب�له، حـتى در دوره@ جاهلى ن�ـز وجود
داشته و تا آنHجا كـه محل ن�از بوده، مصداق داشته است؛ و از سـوى د"گر، نشانه و تأك�دى
است بر ا"ن واقـع�ت كه تأ"�ـد مصـاد"قى از شخصـ�ت حقـوقى در تشر"ع اسلامـى، در هم�ن
فضـا و در ادامه@ هـم�ن سـ�ره و ارتكاز كلى عـقلا"ى بوده است و مـحدود به مـصاد"ق "ـادشده
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نمىHباشـد. ا"ن نكتـه@ قـابلHتوجـهى در اصل ثبـوت شخـصـ�ت حـقـوقى از جمـله شخـصـ�ت
حقوقى دولت و حكومت است؛ چنانHكه در بخش دوم ن�ز در تأك�د بر امضا"ى بودن عناو"ن
معـاملات به عنوان "ك ن�ـاز اجتـماعى، به وجود عنـاو"ن معامـلات و حتى عـبادات در دوره@

جاهلى اشاره خواهد شد.
٣/٣. با ا"ن حـال، وجود برخى مـصـاد"ق اشخـاص حقـوقى در فـقه اسـلامى، با ا"ن
ترد"د مواجه شده است كه ا"ن موارد ثابت نمىHكند عناو"ن "ادشده، داراى همه نوع حقوق،
چه به سـود (له)، چه به ز"ان (عل�ـه)، باشـد. ا"ن اشكال بهHدرسـتى پاسخ داده شـده كـه طبع
عقلا تفك�ك م�ان حقوق را نـمىHپذ"رد و آنان فرقى م�ان اهل�ت مالك�ت و اهل�ت قرض دادن
"ا قرض گرفتن نمىHب�نند؛ و پ�داست كه ا"ن ارتكاز، برخاسته از طبع عقلا"ىِ پ�وسته به زمان
تشر"ع است. اما ا"ن ترد"د بر جا مانده است كه گـسترش چن�ن ارتكازى در آن زمان، به غ�ر
عناو"نى كه در نها"ت تطب�ق بر "ك انسان شود، روشن و ثابت ن�ست. ا"ن در حالى است كه
مىHدان�م طبع و ارتكاز عـقلا"ى در ا"ن باره ن�ز فـرقى م�ان گـسترش اهل�ت مـالك�ت به اهل�ت
قرض دادن و قرض گرفتن و مانند آن با گسترش اشخاص حقوقى قابل تطب�ق بر "ك شخص
حق�قى و غ�ر آن نمىHب�ند. خاستگاه اصلى نگاه عقلا"ى در هر دو مورد، همان ن�از اجتماعى
و اعتـبار است؛ و عـقلا در احـساس ن�ـاز به ا"ن اعتـبار و لزوم رفع آن فـرقى نمىHب�نند؛ مـثلاً
مـ�ـان مــالك�ت حكومت بـا ا"ن فـرض كـه در واقع به نـوعى خـاص از مـالك�ـت "ك شـخص
حقـ�قى "عنى حاكم برمىHگـردد و مالك�ت مسـجد "ا عنوان فقراء "ـا "ك مؤسسه و شـركت كه
شكلHگـ�رى و تشخّص آن بـسته به جـعل و قرار است. دل�ل مـشتـرك در م�ـان همه@ مـوارد ن�ز
همـان امكان جعل و اعـتبـار است. در ا"ن مـ�ان، پول در مـعناى جـد"د خود ـ كـه خاسـتگاه
اعـتبـار و مـال�ت و ارزش مـبـادلاتى آن، تنها اعـتـبـار عقـلا"ى و عـوامل مـؤثر بر آن است و با
مـاه�ت آن در گذشـته كـه ارزش ذاتى ن�ـز داشتـه، فرق مىHكند ـ نمـونه@ گـو"ا"ى است كه ن�ـاز
اجتماعى پد"د آورده و امروزه ملاكى روشن و عـام و پذ"رفتهHشده در سنجش ثروت و مال�ت

به شمار مىHرود.
٣/٤. چنانHكه اشاره شـد، آنچه در مصاد"ق متـعدد اشخاص حقوقى كـه گرچه با عدم
ردع، مورد تأ"�د شارع قرار گرفته، تأ"�ـد، اجمالى "ا محدود به برخى مصاد"ق ن�ست؛ بلكه
همان ن�از و ارتكاز و سـ�ره@ شكلHگرفته، بر پا"ه@ آن است. مالك�ت و ن�ـز مسؤول�ت حكومت
و ب�تHالمـال و امت، مالك�ت عنوان و «جـهت» فقراء، درراهHمـاندگان، كـارگزاران، مـؤلفة
قلوبهم، "ت�مان و ذوىHالقربى در حكم زكات و خمس، و حتى مالك�ت عنوان كلى «مقاتل»
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نسبت به غنا"م پ�ش از تقس�م بنا بر "ك نظر (خلخالى، ١٤٢٧: ٣٤/١)، مالك�ت مسجد و كعبه
نسـبت به اموال مـوقوفـه "ا اهدا"ى "ا متـعلق وص�ت، وقr و وصـ�ت براى جهـات و عناو"ن
كلى، همگى تنهـا بخشى از مـصاد"ق مـوجود در دوره@ تشـر"ع بوده است و نشان از همـراهى
شارع است با آنچـه از مصاد"ق كه در آن دوره وجـود داشته است؛ و عـرف در ا"ن همراهى،
خصوصـ�تى را در ا"ن مصاد"ق نمىHب�ند؛ همان گـونه كه ارتكاز عقلا ن�ز ا"ن بوده كـه اگر ن�از
به گـستـرش ا"ن مصـاد"ق به موارد د"گر باشـد، دامنه@ اشخـاص حقـوقى را گسـترش خـواهد

داد.
عرف همان گونه كه در تأ"�د شخص�ت حقوقى خانه@ كعبه "ا مسجد از سوى شارع براى
وقr و مـالك�ت نسـبت به منافع آن، خصـوصـ�تى ند"ده و آن را بـه عنوان مثـال به كل�ـسا ن�ـز
گسترش مىHداده، در گسترش آن به "ك مؤسسه "ا شركت مفروض در آن زمان كه عقلا براى
آن شخص�ت قائل شده بودند ن�ز ترد"د نمىHكرد؛ ز"را از منظر همراهى شارع با روش عقلا،
م�ان ا"ن دو فرقى نمىHد"د و در مصاد"ق موجـود، اعم از ا"نHكه در سخن خود شارع ن�ز آمده
بود (مانند اصل جواز هد"ه "ا وص�ت براى خانه شر"r كعبه) "ا با تقر"ر و عدم ردع خود، آن
را تأ"�ـد كرده بود، به قـر"نه@ ارتكاز برخاسـته از طبع عـقلا"ى كـه ا"نك سـراغ دار"م، احتـمال
خصـوص�ت را دفع مـىHكرد. از ا"ن رو، اسـتناد به چن�ن ارتكازى، به معنـاى گستـرش دامنه@
حكم ب�ش از آنچـه در دوره@ تشر"ع مورد تأ"ـ�د قرار گـرفته، ن�ـست؛ بلكه به ا"ن معـناست كه
همان زمان ن�ز اگر به فرض از عرف درباره@ مصاد"ق كنونى و شمول همراهى و امضاى شارع
پرسـ�ده مـىHشد، پاسخ عـرف ا"ن بود كـه در ا"ن همـراهى، فـرقى م�ـان مـصـاد"ق موجـود و
غ�ـرموجود نمىHب�ـند و از ا"ن نظر، فرقى م�ـان مصاد"ق كنونـى ح�ازت و شـخص�ت حـقوقى
ن�ست. چنانHكه عرف در تفس�ر عنوان سفر و گـسترش احكام شرعى آن، م�ان سفر زم�نى و
در"ا"ى كـه در دوره@ تشـر"ع را"ج بود و سـفـر هـوا"ى كـه قـرنHها بعـد را"ج شـده، فـرقى ند"ده
است؛ و ا"ن توسعه، به ا"ن مـعنا است كه اگر همان زمان فـرض رواج سفرهاى هوا"ى براى
عـرف مطرح مىHشـد، فـرقى نمىHد"د؛ و ا"ن امـرى واضح است. اهل�ت عناو"ن حـقـوقى و

اعتبارى براى مثل ملك�ت ن�ز هم�ن گونه است.
٣/٥. در منابع فقـهى، مصاد"ق چندى از اشخـاص حقوقى آمده است و اجـمالاً مورد
توجه كسانى بوده است كه به بررسى شخص�ت حقوقى از نگاه فقهى پرداختهHاند؛ و ن�ازى به
استقرا و گزارش همـه@ آنHها ن�ست. "كى از مصاد"ق شخص�ت حقوقى، خـانه@ كعبه است كه
به نظر مـىHرسـد از "ك سـو گــواه روشنى بر اصل وجــود سـ�ــره و ارتكاز عـقــلا در پذ"رش
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شخصـ�ت حقوقى در دوره@ تشر"ع و پ�ش از آن است؛ و از سوى د"ـگر، بر همراهى شارع با
آن دلالت مىHكند؛ با ا"ن حال توجه لازم به آن نشده است.

در روا"ات چندى بـه مـوضـوع هد"ه به خــانه@ كـعـبــه "ا وصـ�ت و نذر بـراى آن "ا امـوال
مـوجـود كـعبـه پرداخـتـه شـده است. ا"ن روا"ات ن�ـز در ادامـه@ آنچـه از تار"خ آورد"م، نشـان
مىHدهد هد"ه به كعبه از گذشتـه امرى را"ج بوده است و ا"ن امر، گاه از طر"ق وص�ت بخشى
از امـوال براى آن صــورت مىHگـرفـتــه است. سـ�ـاق روا"ـات نشـان نمىHدهد كــه ا"ن كـار،
پد"دهHاى جد"د و مـربوط به دوره@ اسلامى بوده است. در ا"ن روا"ات، آنچه مـوضوع پرسش
است نوعاً به چگونگى مصرف چن�ن اموالى مربوط است كـه مال خانه@ كعبه است و ا"نHكه با
توجه به سوءاستفادهHاى كه «بنىHش�به» به عـنوان پردهHداران و متول�ان موجود خانه از موقع�ت
خود و ا"ن امـوال مىHكردهHاند، آ"ا در اخـت�ـار آنان گذاشتـه شود "ا خـ�ر؟ اگر از تحـو"ل چن�ن
امـوالى به متـول�ـان موجـود "ا حتى از اهـداى مال به خـانه باز داشتـه شـده، چنانHكه در خـود
روا"ات آمـده، به دل�ل عدم شـا"سـتگى متـول�ان وقـت آن بوده است و نه اصل كار؛ چنانHكـه
ش�خ صدوق به نقل از پ�امبر(ص) و امـامان(ع) آورده است: «اهداى به كعبه تنها به ا"ن دل�ل
مـستـحب ن�ـست كه بـه دست پردهHداران مىHافتـد، نه ن�ـازمندان» (عـاملى، ١٤٠٩: ٢٥٥/١٣).
هم�ن دل�ل در تأك�د امـ�رالمؤمن�ن(ع) بر ا"نHكه «اگر دو دره@ س�لHآسـا از طلا و نقره هم داشته
باشم، چ�زى به كعبه اهـدا نخواهم كرد!» ن�ز آمده است (همان: ٢٥٦ـ٢٥٥). از سوى د"گر،
روا"ات جـواز خر"د و فـروش پرده@ كعـبـه و نهى از كفن قـرار دادن آن ن�ـز از هم�ن منظر قـابل
ارز"ابى است (همان: ٤٤/٣). در ا"ن روا"ات، تعبـ�راتى مانـند «مال كعـبه» "ا «براى كعـبه» "ا
«به كعبـه» دلالت روشن بر مالك�ت خانه@ خـدا نسبت به ا"ن اموال دارد؛ و حتى تعـب�ر «دزدان
خدا» درباره@ پردهHداران موجود ن�ز اشاره به هم�ن امر است. از ا"ن رو، ش�خ حر عاملى باب
اصلى ا"ن روا"ات را با ا"ن عنوان مـشخص كرده است: «باب تحـر"م اكل مال الكعبـة و و ما

"هدى ال�ها او "وصى لها… » (همان: ٢٥٤ـ٢٤٧).
با فرض اهل�ت مـالك�ت براى كعـبه، پ�داست آنچـه موضوع براى چن�ـن اهل�تى است،
شخص�ت حقوقى بنا و ساختار مادى كعبه ن�ست بلكه عنوان كلى و جامع آن است؛ و از ا"ن
رو، با فـرض نوسـازى آن، تغـ�ـ�ـرى در عنوان مـالك�ت خـانه نسـبت به امـوال مـوجـود پد"د
نمىHآ"د. ا"ن نكتهHاى است كه اخـتصاص به كعبـه ندارد و اماكن د"گر مانند مسجـد ن�ز هم�ن
گـونه است. به عبـارت د"گر، آنچه در مـثل كعـبه و مـسجـد، مـتعلق مـالك�ت است عناو"ن

اعتبارى آنHهاست و نه وجود حق�قى آن كه خاك و سنگ و چوب و مانند آن است.
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٣/٦. موضوع ا"ن روا"ات خـانه@ كعبه است و حصول ملكـ�ت ن�ز از راه عناو"نى مانند
اهدا، وصـ�ت و نذر ذكر شـده است، اما نه كـعبـه خـصوصـ�ت دارد و نه ا"ن عناو"ن؛ از ا"ن
رو، شـاهد"م كه فـقهـاى ما بـه مورد ا"ن روا"ات بسنده نكرده و حـكم را شامل تمـام مشـاهد
مشرفه@ پ�امبـران(ع) و امامان(ع) ن�ز دانستهHاند (از جمله نك: شه�د ثانى، ١٤٢٢: ٣٧٤/١١ـ٣٧٣؛
بحـرانى، ١٤٠٥: ٣٧٠/١٧ـ٣٦٩؛ مـجـاهد، بىHتا: ٦٠٥ـ٦٠٠)؛ چنانHكـه سـ�ـدمحـمـد مـجـاهد به
تفصـ�ل در ا"ن باره سخن گفـته و بر گـسترش حكم تأكـ�د كرده و همـراهى فقهـا را نشان داده
است. ا"شان از جـمله به استـدلال برخى از فقـها اشـاره مىHكند كه با تعـب�ر «اتحـاد طر"ق» به
"كسانى ملاك كعبه و سا"ر مـشاهد در ا"ن امر استدلال كردهHاند. وى پس از الحاق حكم نذر
براى قبر شر"r پ�امبر(ص) و ام�رالمؤمن�ن(ع) و سا"ر امامان(ع)، به نذر براى كعبه و اشاره
به فقـها"ى كه از گـذشته همـ�ن نظر را داشتهHاند و ادله@ آنان، ا"ن پرسـش را طرح مىHكند كه آ"ا
ا"ن امر به ا"ن مشـاهد اختصاص دارد "ا شامل سا"ر مـشاهد انب�ا و اوص�ا و اصـحاب صالح و
امامزادگان و عالمـان و شهدا ن�ز مىHشود "ا خ�ر؟ ا"شان با اشـاره به ا"نHكه در ا"ن خصوص،
تصـر"حى از سـوى فـقـهـا سـراغ ندارد، خـاطرنشـان مـىHكند كـه اطلاق سـخنان فـقـهـا آن را
مىHرساند و با توجه به عموم ادله و س�ره@ مورد قبول و مسـتمر م�ان ش�ع�ان، ا"ن نظرى بس�ار
استوار است؛ و سپس مىHافـزا"د كه مسجد و سا"ر اماكن شـر"r را ن�ز مىHتوان به ا"ن موارد
افـزود و در "ك جـمعHبندى كلى تـأك�ـد مىHورزد كـه به دلـ�ل عـمـوم�ـت ادله، هر مكان و هر
چ�ـزى كه مـانند كاروانHسـرا و پل و مدرسـه كـه بتوان بر آن وقr كـرد، مىHتوان براى آن نذر
كرد (مجـاهد، بىHتا، ٦٠٠). چنانHكـه گستـرش درستى نذر براى كـسى كه مـرده است، اعم از
اهل ب�ت(ع) و د"گران از سـوى برخى فقـها (نك: همان: ٦٠٢)، نشان مىHدهد براى مـرده ن�ز
مىHتوان اعـتـبـار ملـك�ت كـرد؛ و ا"ن شـاهد د"گرى است بر پـذ"رش شـخـصـ�ت حـقـوقى و

همراهى با س�ره@ عقلا در ا"ن باره.
٣/٧. چگونگى و مـحل مـصرف ا"ن امـوال، چه مـصالح خـود خـانه@ كعـبـه و مشـاهد
مشـرفه باشـد و چه فقرا و حـاج�ـان و زائران، نهHتنها در اصل تحـقق مالك�ت كعـبه و مـشاهد
دخالتى ندارد، بلكه خـود مىHتواند تأك�ـدى بر مالك�ت آنHها باشد؛ از ا"ن رو، وقـتى اموالى
مال كعبه "ا مـشاهد است، آ"ا با"د تنها در مصالح آن مانند تعمـ�رات و تزئ�ن آنHها صرف كرد
"ا مىHتوان در امـور د"گر مرتبط به آنHها مـانند ن�ازهاى حـاج�ان و زائران هز"نـه كرد؟ روا"اتى
كه ش�وه@ مصرف اموال اهدا"ى به كـعبه را به جاى دادن به پردهHداران نالا"ق مع�ن كرده است،
�ن مـالك�ت ا"ن اموال. ا"ن است كـه صاحب حدائق، مـ�ان�ناظر به هم�ـن پرسش است و تع
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نذر "ا هد"ـه براى مـشــاهد و نذر براى خــود امـام(ع) فــرق گـذاشــتـه است. وى در فــرض
نخـست، مـانند بـرخى د"گر از فـقـهـا، قـائل است كـه اگـر شـ�ـوه@ هز"نـه آن مطلق است، در
مـصـالح و ن�ـازهاى خـود مـشـاهد هز"نه مىHشـود و در صـورت بىHنـ�ـازى آنHها هز"نه زائران
مىHگـردد. اما اگـر امـوالى براى خـود امام(ع) نذر شـود، شـا"ستـه و احـت�ـاط است نخـست
صرف اولاد ن�ـازمند خود آنان شود و در مـرحله@ بعد، صرف ش�ـع�ان آنان كـه مضطرّ باشند؛
ز"را در ا"ن فرض، مـانند سا"ر اموال آنان خـواهد بود كه در دوره@ غ�بت حكم خـاص خود را
دارد چنانHكه روا"ات چندى درباره@ وقr و وص�ت براى امـامان(ع) و اهداى به آنان در زمان
حـ�اتشـان و پذ"رش آنان وارد شده است؛ و از نظـر درستى كـار، فرقى مـ�ان زمـان ح�ـات و

مرگ آنان وجود ندارد (بحرانى، ١٤٠٥: ٣٧٠/١٧).

٤. اعتبار س�ره	هاى جد*د

مىHدان�م اعـتبـار و حجـ�ت س�ـره و بناى عقـلا، امرى مـستقـل در عرض عقـل، قرآن و
سنت ن�ـست؛ و بستـه به پذ"رش آن از سوى شـارع است. ظاهراً دل�لى كلى در دست ن�ـست
كه نشان دهد شارع همه@ امور ارتكازى و بناهاى عقـلا"ى را به جز موارد استثنا پذ"رفته باشد؛
از ا"ن رو، هر مورد ن�ـازمند احراز همراهـى و امضاى جداگـانه است. البتـه تحقق پذ"رش،
ن�ـاز به تصـر"ح لفظـى ندارد و همـ�ن كـه شـارع بهHرغم رواج آن در مـحـ�ط تشـر"ع، از آن باز
ندارد، در امضا و همـراهى كافى است و "كى از مصاد"ق «تقر"ر» به شـمار مىHرود؛ اما بنا و
عمل عقلا در مح�ط تشر"ع با"د را"ج باشد تا بتوان گفت بهHرغم ا"نHكه پ�ش چشم شارع بوده
و مىHتوانسته از آن باز دارد، سكوت كرده و ا"ن سكوت نشانه@ همراهى و تأ"�د است. از ا"ن
رو، درباره@ س�رهHها و بناها"ى كه در دورهHهاى بعد پد"د مىHآ"د "ا به فرض در مح�طهاى د"گر
وجـود داشتـه، ا"ن پرسش هست كه آ"ا راهـى براى احراز همـراهى شارع با آن وجـود دارد "ا

خ�ر؟
آنچـه در اسـتدلال بـه س�ـره و ارتكاز عـقـلا براى اعـتـبار شـخـصـ�ت حـقوقى و عـمـوم
اشـخاص آن آمـد، ا"ن بود كـه شـارع با اصل ا"ن ارتكاز همـراهى كـرده و به عنوان "ك حكم
عـقلا"ى و ن�ـاز اجتـماعى آن را پـذ"رفتـه است؛ و گسـترش انواع شـخـص�ت حـقوقى به مـثل
شركتHها و مؤسسات، در واقع پد"دار شدن مصاد"ق تازهHاى از همان امر ارتكازى است كه
شارع به عنوان حكمى كلى پذ"رفته است و نه شكلHگ�رى س�رهHاى تازه و گسترش دامنه@ خود
حكم. حـال از منظرى د"گر، به استـدلال بر اعتـبار اشخـاص حقـوقى تازه مىHپرداز"م. ا"ن
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اسـتدلال با ا"ن فـرض است كه به واقع سـ�ره@ تازهHاى شـكل گرفـته باشـد كه گـرچه اصل آن با
مواردى مـشابـهت دارد كه در دوره@ تشـر"ع "ا پ�ش از آن وجود داشـته، امـا چنانHكه در سـخن
برخى معـاصران آمـده بود، صرف گـسترش مـصاد"ق ن�ـست. ا"ن استـدلال با بهرهHگـ�رى از
سخنى است كـه امام خـم�نى در استـدلال به س�ره و بناى عـقلا در خـصوص حجـ�ت شرعى
اجتهاد به روشى كه پس از دوره@ تشر"ع پد"د آمده، مطرح كرده است؛ اجتهادى كه بنا بر "ك

نگاه، ماه�ت آن با اجتهادهاى دوره@ تشر"ع فرق مىHكند:
٤/١. دل�ل اصلى حـجـ�ت اجـتهـاد و جـواز "ا وجـوب تقل�ـد، اصل روشن و فـراگ�ـر
عقلا"ى «رجوع جاهل به عالم» در هر دانش و حـرفه و فنى است؛ اما بناهاى عقلا"ى، بدون
امضـاى شارع اعتبـار شرعى ندارد و احراز امضـاى شارع در صورتى است كه شـارع، شاهد

آن باشد و از آن باز ندارد.
٤/٢. دانش فـقـه و اجـتـهادى كـه در دوره@ تشـر"ع وجـود داشـتـه و برخى از اصـحـاب
امامـان(ع) از آن برخوردار بودهHاند، با اجتـهاد در دورهHهاى بعـد فرق مىHكند. اجتـهاد در آن
روزگار، امرى ساده و متكى بر در"افتHها"ى وجـدانى و دست�ابى به احكام واقعى بوده است
كه فـق�ـهانـى مانند مـحمـد بن مسلم و زراره و ابان بن تغلب و ابـوبص�ـر مسـتقـ�مـاً از محـضر
امـامـان(ع) داشـتـهHاند؛ و با اجـتـهـاد در روزگـاران مــا كـه امـرى پ�ـچـ�ـده است و در شـمـار
دانشHهاى نظرى است و دستHكـمى از فلسفـه و ر"اضى ندارد، فـرق مىHكند. اگر تقل�ـد در
آن دوره به معناى رجـوع به كسى بود كه دانش خـود را از امام(ع) گرفتـه بود و دانش او امرى
وجـدانى به شمـار مىHرفت، در روزگار مـا مسـتند سـاختن عـمل خود به دانشى اجـتهـادى و
اسـتنبــاطى بر پا"ه@ امـارات و طـرق ظنى و اعم از حكم واقـعـى و ظاهرى است؛ و در واقع،
دانش چن�ن شخـصى، دانشى تنز"لى و تعبدى است، نه وجـدانى؛ و نمىHتوان از آن، الغاى
خصوص�ت كرد و با آنچه موضوع اصل مورد تأ"�د «رجوع عالم به جاهل» در آن دوره بوده،

ق�اس كرد.
٤/٣. رجوع به عالم در ا"ن روزگـار ن�ز گرچه مانند رجـوع به صاحب صنعت و فنى،
امـرى غر"زى و ارتكازى است امـا صـرف چن�ن و"ژگى در اعـتبـار ا"ن اصل عـقلا"ى، كـافى
ن�ـست و با"د متـصل به دوره@ تشر"ع باشـد تا بتوان تأ"ـ�د آن را احراز كـرد. امضـاى ارتكازات
عرفى و عقلا"ى در شمار امور لفظى ن�ـست كه بتوان به عموم "ا اطلاق آن استناد كرد. از ا"ن
رو، به صرف ا"نHكـه امامـان(ع) افراد را به برخى فـقهاى اصـحاب خـود ارجاع مىHدادهHاند،
دل�ل اعـتبـار و حـج�ت اجـتهـادات كنونى و لزوم رجـوع به آنHها نمىHشـود؛ هرچند مىHدان�م
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عـقـلا همچـون گـذشـتـه در ا"ن مـوارد ن�ز بر هـمان اصل فـطرى رجوع عـالم به جـاهل خـود
باقىHاند و به آن فرامىHخوانند.

٤/٤. براى زدودن ا"ن اشكال "ا با"د نشان داد كـه ماه�ت فقاهت و اجتـهاد در روزگار
مـا بـا آنچـه در آن دوره@ مــتـعــارف بوده، فـرقى ندارد و مــردم به چن�ـن مـجـتــهـدانـى رجـوع
مىHكردهHاند و امـامان(ع) ن�ـز افراد را به آنان ارجاع مـىHدادهHاند، "ا ا"نHكه گفـته شـود با فرض
فرق داشـتن ن�ز اگـر امامـان(ع) ارتكاز و بناى كنونى عـقلا"ى را در رجـوع به اجتهـادهاى ا"ن
روزگار قبول نداشتهHانـد، با"د از آن بازمىHداشتند و عدم بازدارى از آن، نشانHدهنده@ رضا"ت

آنان به آن است.
٤/٥. اجتهـاد در آن دوره و ا"ن روزگاران فرقى نداشته و ندارد؛ و فـرق تنها به كمى و
ز"ادى تفر"عات برمىHگردد كه امرى نسبى و خارج از ماه�ت اجتهاد است و در روزگار ما ن�ز
جارى است و امامان(ع) ن�ز به چن�ن فقاهت و فقـها"ى ارجاع دادهHاند. امامHخم�نى به تفص�ل
به ا"ن مـوضـوع مىHپردازد تا از "ك سـو نشـان دهد ا"ن دو در مـاه�ت خـود فـرقى ندارند و از
سوى د"گر، نشـان دهد امامـان(ع) در مسائل اجـتهادى به فـقهاى شـ�عـه ارجاع مىHدادهHاند و
آنان را پاسخHگـو"ى در شـبـهـات حكم�ـه مـعـرفى مىHكـردهHاند؛ و ا"ن امـر بر ا"ن نكتـه دلالت
مىHكند كه رجـوع به فقها و علمـا در آن دوره، امرى ارتكازى بوده است. اما سـخن ا"شان از
موضوع ا"ن پىHگـ�رى ب�رون است؛ و در واقع، مشـابه همان شرحى است كه مـا در تأك�د بر
پذ"رش شـخصـ�ت حـقوقى به عنوان "ك بـنا و ارتكاز عقـلا"ى در دوره@ تشـر"ع آورد"م. البتـه
ا"شان مىHپذ"رد كه اختلافHهاى گسـتردهHاى كه ا"نك در مسائل وجود دارد، در آن روزگاران
نبـوده است؛ و با وجود ا"ن نمىHتوان امـضـاى شارع را احـراز كرد. ا"ن اشكالى است كـه به

نظر ا"شان تنها بر پا"ه@ راهHحل دوم مىHتوان رفع كرد.
٤/٦. ارتكازى بودن رجوع جاهل به عالـم در هر دانشى، امرى روشن است و امامان
ش�عه(ع) ن�ز مىHدانستند كه بر هم�ن اساس عـالمان ش�عى در دوره@ غ�بت كه دسترسى به خود
امامان(ع) ندارند، از منابع موجود حد"ثى بهره خواهند برد؛ و سا"ر ش�ع�ان ن�ز بر پا"ه@ همان
ارتكاز و بناى عقـلا"ى، به ا"نان رجوع خواهند كـرد. از ا"ن رو، اگر ا"ن رو"ه@ عقـلا"ى مورد
رضـا"ت و تأ"�ــد آنان نبـود، با"د از آن بازمىHداشــتند؛ ز"را از ا"ن نظر، مـ�ــان سـ�ـره و رو"ه@
عقـلا"ى متصل به زمـان آنان و س�ره و رو"هHاى كـه در زمانى د"گر شكل مىHگ�ـرد اما مىHدانند
كـه مورد ابتـلا و ن�از مـردم است و سـراغ آن خواهند رفت، فـرقى ن�ـست؛ چنانHكه در خـود

روا"ات ن�ز به ا"ن ن�از اشاره شده است. (خم�نى، ١٤١٨: ٨٢ـ٦٤).
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٤/٧. پ�ـداست كـه ا"ن گونه اسـتـدلال نمىHتواند به همـه@ سـ�رهHهاى عـقـلا"ى نوپد"د،
حج�ت و اعتبار بخشد؛ و در صدد آن هم ن�ست؛ بلكه به مواردى مانند امر ارتكازى «رجوع
جاهل به عالم» مـحدود است كه از "ك سو، اصل آن در دوره@ تشر"ع وجـود داشته است و از
سـوى د"گر، شـارع مىHداند در آ"نده نـ�ـز محـل ن�ـاز و رجـوع مـردم به آن است و همـراهى با
برخى مصـاد"ق آن از سوى او، مىHتواند نشانه@ همـراهى با مصاد"ق "ا قلمـروهاى جد"د آن به

شمار رود.
مشابه ا"ن استدلال را مىHتوان در موضوع شخـص�ت حقوقى ن�ز ظرح كرد؛ به ا"ن ب�ان
كـه از "ك سـو در دوره@ تشـر"ع، اصل ارتكاز عـقلا در پـذ"رش شخـصـ�ت و اهل�ت حـقـوقى
وجـود داشـتـه است و شـارع حك�م ن�ـز نهHتنهـا از آن باز نداشـتـه، بلكه برخى مـوارد آن را در
تشر"ع خود آورده است؛ و از سـوى د"گر، شارع مىHداند در آ"نده از سوى عقـلا به دل�ل ن�از
اجـتـمـاعى، در خـود ا"ـن بنا و ارتكاز، نوعى توسـعـه رخ خـواهـد داد؛ و بر پا"ه@ آن، مـوارد
د"گرى از اشـخاص حقـوقى مانند انواع مـؤسسـات و شركتHها اعـتبـار خواهد شـد و احراز
همـراهى شارع با اصل آن، مـمكن است شـاهد پذ"رش گسـترشHهاى بعـدى از سوى شـارع
گـرفـتـه شـود. در ا"ن صـورت، اگـر ا"ن گـسـتـرش، مـورد تأ"�ـد شـارع حك�م نبـاشـد، با"د
پ�ـشاپ�ش آن را نشـان دهد و قلمرو مـورد قبـول خود در شـخصـ�ت حقـوقى را معـرفى كند و

سكوت شارع در ا"ن باره، نشانHدهنده@ رضا"ت او مىHباشد.

بخش دوم: اطلاقات و عمومات

دل�ل مهم د"گر در اعتبار شـخص�ت حقوقى و اثبات اهل�ت اشخاص حـقوقى در معاملات و
تعهدات عـقلا"ى، استناد به عمـوم و اطلاق ادلهHاى است كه نهHتنها در مواردى كـه در شمول
حكم برخى مفاه�م و عناو"ن مـعاملات و عقود موجود در دوره@ تشـر"ع، مانند ب�ع و اجاره و
وقr و طلاق، نسـبت به برخى مصـاد"ق شك وجود داشـته باشـد، محل اسـتناد و رفع شك
است، بلكه دل�ل اعـتبار و درستى عـناو"ن و مفاه�م مـعاملى و عقـدى تازهHاى است كه در آن
دوره وجـود نداشـتـه و بعدهـا پد"د آمـده است؛ مانـند عقـد ب�ـمـه و مـالك�ت مـعنوى و مـانند
گسـترش شخصـ�ت حقوقى به عناو"ن جد"د اعـتبارى. اسـتناد به ا"ن دل�ل، از "ك سو با ا"ن
فرض است كه شخص�ت حقوقـى پ�ش�نهHاى متصل به دوره@ تشر"ع ندارد؛ و "ا دستHكم آنچه
ا"نك از آن سـراغ دار"م، وجــود نداشـتـه است. در ا"ن صـورت، امكـان اسـتـدلال، به "ك
پرسش مبنا"ى برمىHگردد؛ و آن ا"نHكـه اطلاقات و عمومات ادله@ عقود و مـعاملات به معناى
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عام آن، آ"ا به همان عناو"ن و مـفاه�م و ن�ز مصاد"قى محـدود است كه در دوره@ تشر"ع وجود
داشته است؛ و از ا"ن رو، راه براى پد"د آمدن مفاه�م جد"د در عرض آن عناو"ن و "ا شمول
نسبت به مصاد"ق تازه بسته است "ا محدود به آن ن�ست و نسبت به عناو"ن و عقود و مصاد"ق
جـد"د، قـابل اسـتناد است؟ از سـوى د"گر، ا"ن فـرض مطرح است كـه ا"ن مفـهـوم در دوره@
تشر"ع ن�ز وجود خارجى داشته است و عرف در سطح مصاد"ق موجود و را"ج، با آن آشنا"ى
داشتهHاند، اما نمىHدان�م شارع ن�ز آن را پذ"رفته است "ا خ�ر؟ ا"ن استدلال را با ذكر چند نكته

پى مىHگ�ر"م:
١. از گذشـته تا كنون، ا"ن پرسش مـبنا"ى وجود داشـته كه عناو"ن و مـصاد"ق مـشروع
معاملى و عقود، به همانHها"ى محدود مىHباشد كه در دوره@ تشر"ع وجود داشته و به تأ"�د شارع
» (مائده/ ١)، با œuIF�U� «u?Ô�ËÓ« «uÔMÓ�¬ s|cÒ�« UN|« U|» r"لى مـانند آ"ه@ شر�رس�ـده است "ا خ�ر؟ آ"ا دل
ا"ن فـرض كـه مـقـصـود از «عـقـود» همـان عـقـود ابواب مـعـامـلات است "ا شـامل آنHها ن�ـز
مىHشـود، نـاظر به عـقــود و مـصـاد"ق مــتـعــارف در دوره@ صـدور آ"ه است و به آن مــحـدود
مىHشود؟ به عبارت د"گر، آ"ا واژه@ جمع، مقـ�د به «الr» و «لام» عهد است و معناى «عقود
معـهود» را مىHدهد "ا به آنHها اختـصاص ندارد و به عنوان «الr» و «لام» جنس "ا استـغراق،
هر چ�زى را كـه در عرف عنوان عقـد بر آن گذاشته شـود، شامل مىHگردد؛ هرچند در شـمار
عـقود و عناو"نى باشـد كه در گـذشتـه وجود نداشـته "ـا به گونه@ كنونى نبـوده است؟ اصل ا"ن
�rJM� Ì÷«dÓ� s� Î…—U» (نساء/ ٢٩)� ÓÊuJ� ÊÓ« ô« q�U��U� rJÓM}� rJÓ�«u�« «uKÔ�QÓ�ô» @پرسش، درباره@ آ"ه
و سخن پ�ـامبـر(ص) كه «»�Ëd� bM?� ÊuM�RL�rN» (عاملى، ١٤٠٩: ٢٧٦/٢١) با فرض شـمول

نسبت به شروط ابتدا"ى "عنى عقود، ن�ز جارى است.
٢. فقهـا به اجمال "ا تفص�ـل، به فراوانى درباره@ ا"ن بحث مبنا"ى سخن گـفتهHاند و نگاه
"كسانى ندارند. مـحقق نراقى كه نخستـ�ن موضوع «عوائد الا"ام» را به ا"ن بحث اخـتصاص
داده، ا"ن اطلاقHها و عـمومHها را به عقـود معـهود و مـتعارف زمـان تشر"ع، مـحدود شـمرده
است (نراقى، ١٤١٧: ٥ـ٢٢). نگاه مـ�ـرزاى قـمى و صـاحب جـواهـر ن�ـز همـ�ن است (قـمى،
١٤١٣: ٤١/٢؛ نجفى، ١٤٠٤: ١٧٠/٢٦ و ١٦١ و ٥٩/٢٧). س�داحمد خوانسـارى قدر مت�قن از
ادله را همان عقود متعارف دانسته است؛ بـا ا"ن احتمال كه الr و لام در «العقود» براى عهد

است (خوانسارى، ١٤٠٥: ١٨٥/٣).
در برابر ا"ن نگاه كه محدود به فقهاى "ادشده ن�ست، فقهاى چندى، عقود جد"د را ن�ز
مشمـول ادله شمرده و اگر هم پارهHاى از ادله را در اثبات آن كـافى ند"دهHاند، اما همه@ آنHها را
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چن�ن ند"دهHاند. صاحب عروه در اسـتدلال بر مشروع�ت وقr مال�ت، تأكـ�د كرده است كه
گـرچه ادله@ مـوجـود وقr، نـاظر به وقr اصطلاحى و را"ج است، بر پـا"ه@ تمـام مـعـامـلات
عقلا"ى كه شارع از آن باز نداشته باشد، ن�ز درست است (طباطبا"ى، ١٤١٤: ٢٦٤/١). محقق
ا"روانى معـهود نبـودن را مانع شمـول ند"ده است (ا"روانى، ١٤٠٦: ٨٥/١). م�ـرزاى نا"�نى بر
عـدم مـحـدود بـودن به عـقـود دوره@ تشـر"ع، چه از نـظر اسـبـاب و چه مـسـبـبــات، تأكـ�ـد و
خاطرنشـان كرده كه عهـد بودن الr و لام، مخالr اصل كاربرد آن در هر جـا بهHو"ژه در مثل
چن�ن احكامى است. البته وى وجوب التزام را در آ"ه@ «»œuIF�U� «u�Ë»، نسبت به عقدها"ى كه
در اصل صحت آن ترد"د وجـود دارد، با اشكال و ترد"د روبهHرو د"ده اما در استـدلال به مثل
�Ì÷«d� s� Î…—U» چن�ن شبههHاى ن�ز ند"ده است (نا"�نى، ١٣٧٣: ١٠٤/١ـ١٠٥).� ÊuJ� ÊÓ« ô«» @آ"ه
چنانHكـه استـاد ما آ"تHالله شـب�ـرى، با اشاره به سـخن محـقق نراقى، استناد به آ"ه@ "ـادشده را
درست ند"دهHاند، امـا دو دل�ل د"گر را بر درسـتى همه@ مـعـاملات جـد"دى كه شـارع از آن باز
نداشته باشـد، درست شمردهHاند؛ "كى بناى عقـلا و د"گرى تمسك به قاعده@ مقـتضى و مانع
در باب ملاكات (ر.ك: زنجانى، ١٤١٩: ٢٦٨٩/٨ـ٢٦٨٣). استاد د"گر مـا آ"تHالله منتظرى ن�ز
به تفـصــ�ل به اسـتـدلال بر شــمـول آ"ه@ «»œu?I??F�U� «u?�Ë» نسـبت بـه عـقـود جـد"د پـرداخـتـه و
خردهHگـ�رىHهاى مـحقق نـراقى را "كHبهH"ك پاسخ گفـتهHاند و در "ك جـمعHبندى نوشتـهHاند:
«وكـ�r كان فـالظاهر جـواز عدّ الآ"ة الشـر"فـة من الضوابط الـكل�ّة الدالّة علـى صحّـة العقـود
مطلقا إلّا فى ما ثبت خلافه» (ر.ك: منتظرى، ١٤١٥: ٦٠/١ـ٣٧). برخى د"گر از فقها ن�ز هم�ن
نظر را برگــز"دهHاند (از جــمله: حلى، ١٤١٥: ٤١ـ٤٠؛ اردبـ�لى، ١٤٢١: ٢٩؛ همــو، ١٤١٤: ٥٤؛
سبحانى، ١٤١٦: ٢٤). در همراهى با هم�ن نگاه، گـفته شده است: معامـلات در مشروع�ت
و درستى خـود، ن�ازمند دل�ل خاص شـرعى ن�ست؛ هم�ن كـه شارع از آن باز نداشتـه باشد،
بس است. معاملات و مبادلات، امرى محدود و قابل حصر ن�ست و به فراخور تحولات و
پ�ـشـرفت زندگـى، افـزا"ش مىH"ابد (مـغن�ـه، ١٤٢١: ١٤/٣)؛ "عنى همـ�ن كـه شـارع از آن باز
نداشـتـه، كاشـr از نظر مـوافق و همـراهى وى است. در همـراهى با نظر دوم، به ا"ن نكتـه
توجه مىHده�م كه در فضاى تشر"عىHاى كه به عنوان نمونه براى گسترش مشروع�ت و احكام
مـسـابقه@ تـ�راندازى به ابـزارهاى جد"د، بـهHدرستى از ظـاهر ادله@ آن دست كـش�ـده مىHشـود و
خصـوص�تى در ت�ـر و كمان د"ده نـمىHشود، آ"ا مىHتوان گفت در نگاه شـارع حك�م، عناو"ن
معـاملات و مبـادلات مالى و "ا مصـاد"ق آن، محدود به هـمانHها است كه در روزگـار تشر"ع

وجود داشته است؟!



قى
حقو

ت 
ص$

شخ
عى 

شر
بار 

اعت
دله4 

 و ا
نى

مبا

٢٣

٣. به گسترش ا"ن بحـث و استدلال تفص�لى بر اصل صحت عقـود جد"د، چندان ن�از
ن�ست؛ و چنانHكه اشاره كرد"م، د"گران در ا"ن زم�نه بحث كـردهHاند. ذكر گفتهHهاى "ادشده
ن�ز به انگ�زه@ اشـاره به قوت ا"ن نگاه در فقه است. با ا"ن حال، به عنوان دل�لى مـستقل و كلى
مىHافزا"�م كه قلمرو خطابات عام قرآن كر"م و سنت شر"r كه بهHدرستى داع�ه@ جهانى دارد و
به تعبـ�ر قرآن «بشـ�ر» و «نذ"ر» و «رحمت» براى تمـام بشر و بلكه اعم از آن است، حـتى اگر
مخـاطب بالفعل آن، افراد مـوجود زمان تشـر"ع "ا مشافَـهان بالفعل باشـد، به دورهHاى خاص
محدود ن�ست. ا"ن عـموم�ت، از منظر عناو"نى مانند الغاى خصوصـ�ت و قاعده@ اشتراك در
««uM�¬ s|c�« UN|« U|» ست؛ بلكه مدعاى ما ا"ن است كه اصل «منادا» در خطاباتى مانند�احكام ن
و «|UM�« UN|« U”»، تنها مـؤمنان و مردمـان موجود "ا مـخاطبان مـوجود ن�ست، بـلكه مقتـضاى
t� rÔ�Ó—c�Ô_ Ê¬ÚdÔIÚ�« «ÓcÓ� ]wÓ�≈ Ów�ËÔ√» @كه در آ"هHم، چنان�جا"گاه قـرآن كر"م و آموزهHهاى شـارع حك
ÓmÓKÓ� sÓ�ÓË» (انعام/ ١٩) ن�ز آمده، ا"ن است كه همه@ مكلَّفـان حال و آ"نده را مخاطب بالفعل خود
مىHداند. بر خلاف نظر برخى بزرگان مانند جناب ش�خ انصارى (انصارى، بىHتا: ٢٠٣) "ا حتى
ا"ن گفته كه ش�عه قائل به عـموم لفظى الفاظ نداء و خطاب ن�ست، ز"را ا"نHها براى مشافهان
حق�ـقى وضع شده است وگرنه كاربردى مـجازى خواهد بود (بهبـهانى، ١٤١٥: ١٥٢)، به نظر
ما فرقى م�ان ا"ن دستـه خطابات با عموماتى مانند «�X}��« ÒÅZ� ”UM�« vK� tK» و "ا «المؤمنون»
در آ"ه@ «�ÊuM�RL?�« `K�« b» و اوصافى كـه بر آن بار شده، وجود ندارد. همـان گونه كه پذ"رفـته
ن�ست دستوراتى مانند «»�Ëd� bM� ÊuM�RL�rN» ناظر به مسلمانان موجود شمرده شود و براى
تعمـ�م آن به د"گران، تنهـا به ادلهHاى چون قاعـده@ اشتـراك استناد شود، در فـرمانHها"ى مـانند

«»œuIF�U� «u�Ë» ن�ز چن�ن است.
٤. خطابات قـرآن، خطابات عـام و مـسـتمـرى است و نزول آ"ات از مـصـدر تشـر"ع و
خوانده شدن آنHها بر مؤمنان موجود توسط پ�ـامبر(ص) به عنوان مثال، در رد"r خطابه@ "ك
خط�ب در جـمع حاضـر ن�ست و اگـر مؤمنان در دورهHهـاى بعد، هنگام قـرائت خطابHها"ى
مانند «|uM�¬ s|c�« U?N|« U»» و «|UM�« UN|« U”» به واقع خود را مـخاطب آن مىH"ابند، بر پـا"ه@ الغاى
خصوصـ�ت و اشتراك در احكام "ا "ك عادت ن�ست، بـلكه به واقع خود را مخاطب مسـتق�م
آنHها مىHدانند. چـنانHكـه گـمـان نمىHرود نسلى كـه در صـدر اســلام پس از نزول قـرآن پد"د
آمدند، هنگام خـواندن ا"ن آ"ات، چن�ن حسى داشـتهHاند كه آرى، مـخاطبـان اصلى و واقعى
ا"ن دسته آ"ات، پدران آنان بودهHاند و آنان مخاطب بالفعل ن�ستند و تنها در احكام برخاسته از
آن با پدران خود مشتـركند! حتى مىHتوان گفت مخاطبان اول�ه و موجـود ن�ز به شناختى كه از
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قلمرو شر"عت اسلامى و رسالت پ�امبر خاتم(ص) داشتهHاند، تنها خود را مخاطب واقعى و
اصلى نمىHشـمردهHاند؛ چنانHكـه انتقـال و بازخوانى آ"ات براى مـسلمانان بعـدى را نه از باب
قاعـده@ اشتـراك و الغاى خصـوص�ت، بلكه از باب "كسـانى در مخاطـب بودن با آنان صورت
مىHدادهHاند. ا"ن خود علاوه بر ا"نHكه اصـل در «الr» و «لام» براى جنس و استغراق است،

شاهدى روشن بر كاربرد به ا"ن معنا در چن�ن مواردى مىHباشد.
٥. امام خم�نى در اشاره به هم�ن واقع�ت، خاطرنشان كرده است كه خطابات الاهى،
هر گونه كه باشـد، مستق�مـاً متوجه بندگان نبوده است، چه در مـحل وحى حاضر بودهHاند "ا
نبـودهHاند. ز"را وحى تنهـا بر پ�ـامـبر(ص) نازل مـىHشد و كـسى آن را نمىHشن�ـد و او به مـردم
مىHرساند. بلـكه آن گونه كه از آ"ات و روا"ات پ�ـداست، جبـرئ�ل واسطه بود و پ�امـبر(ص)
واسطه@ دوم بود كـه آن را بـراى مـردم بازگـو مىHكـرد. از ا"ن رو، از نظر عــدم توجـه خطاب
لفظى، وضع حاضـران در زمان پ�امبـر(ص) و نزول وحى و د"گران "كسان است. خطابات
قرآنى كـه از طر"ق پ�امبر(ص) بازگـو شده، پس از آن ن�ز باقى است؛ و گذشـتگان و آ"ندگان
به آن، "ك نســبت دارند. وقــتى عنوان خطابـات، عـام "ا مطـلق است، د"گر وجــهى براى
اختصاص "افتن آن به مخاطبان "ا مكلفان موجود ن�ست. چنانHكه گسترش خطاب نوشتارى

به همه@ كسانى كه نوشته را مىHب�نند، امرى متعارف است (خم�نى، ١٤١٤: ٢٨٩/٢ـ٢٨٨).
از ا"ن رو، امام خمـ�نى در پاسخ به ا"ن شبهه در عـقد ب�مه كه عـموم چن�ن خطابHها"ى
مخـصوص عقـود معهـود در دوره@ تشر"ع است و شامل مـانند ب�مـه ـ كه عقـدى جد"د است ـ
نمىHشــود، تأكـ�ـد كــرده است كـه «دورى چنـ�ن برداشـتى از ظاهـر آ"ات و روا"ات، روشن
است؛ ز"را ادعـاى انحـصـار ا"ن گـونه عـمـومـات، در معـامـلات مـتـداول در زمـان وحى و
تشر"ع، تحم�لى نادرست است. چن�ن نگرش متحجرانه و برداشت جمودگرا"انه، نسبت به
ا"ن الفـاظ عـام و شـامل، از ساحت مـقـدس شـر"عت سـمـحه و سـهله به دور است. گـمـان
نمىHكنم به ذهـن احدى كـه آشنـاى به زبان عـرف باشـد و فارغ از وسـوسـهHها، چنـ�ن مطلبى
خطور كند، كه آ"ه@ شـر"فه@ «√œuÔI?ÔFÚ�U� «uÔ�ÚËÓ»، كه در مـقام قـانونHگذارى پا"دار، تا قـ�امت نازل
شده، در تنگناى عقدها و معاملهHهاى متداول آن زمـان، محدود باشد. پ�امد جمودى از ا"ن
گونـه، دور شدن از روال فقـه، بلكه از فـهم اصل د"ن است و با"د از آن، به خدا پناه ببـر"م.
چن�ن جـمـودى، بىHكمHوكـاست، بهHسـان جـمـود حنابلـه، نسـبت به بسـ�ـارى از ظواهر د"ن

است» (خم�نى، ١٣٧٤).
٦. تنهـا نكتهHاى كـه در ا"ن باره با"د به آن توجـه كرد و بر آن تـأك�ـد نمود، ا"ن است كـه
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عـام بودن خطاب براى همـه@ زمـانHها با اخـتـصـاصى بودن راه شناخت مـفـاه�م كلى واژگـان
بهHكاررفته در خطاب به منبع "ا دورهHاى خاص، ناسازگار ن�ست. اگر واژهHاى در دوره@ شارع
در جاهاى مختلr، معناى "كسانى نداشته و "ا در دورهHهاى زمانى قبل معناى د"گرى داشته
"ا در دورهHهاى بعد معناى د"گرى "افـته، پ�داست آنچه ملاك است، تنهـا مراد شارع است و
بس. در ا"ن موارد، اگـر شارع خود معنا و تـفس�رى خـاص هرچند با تك�ه بر قرائن مـتصل "ا
منفـصل، به دست نداده باشد "ا به مـنبع "ا عرف خـاصى واگذار نكرده باشـد، اصل اولى در
شناخت مراد وى همان معنا"ى است كه مخـاطبان خطاب در دوره@ تشر"ع به عنوان عرف عام
مىHفهم�دهHاند؛ اما آشكار است كه ا"ن امر به شناخت مصاد"ق مفهوم كلى فرق مىHكند؛ مثلاً
حمل مفهوم كلى «عقد» بر مـصاد"ق را"ج در دوره@ تشر"ع از قسم شناخت مصاد"ق است و نه
شناخت مـفهـوم كلى مـورد نظر شارع. مـفهـوم كلى و ارتكازى آن در همـان دوره، پ�مـان و

قرارداد است كه شامل همه گونه قراردادى مىHشود.
،««uM�¬ s|c�« UN|« U|» د دار"ـم به وزان گستـرش دامنه@ مناداى�٧. بر ا"ن پا"ه است كـه تأك
دامنه@ دستور «»œuIF�U� «u�Ë» ن�ز به همه@ عناو"ن عـقدى و مصاد"ق آن در همه@ زمانHها گـسترش
مىH"ابد؛ مگر آن دسته از عقودى كه شارع به خصوص "ا به گونه@ عام، از آن باز داشته باشد؛
و چن�ن ن�ست كـه منادا عام باشد و دستـور به «وفاى به عقود»، اشـاره به همان عقـود موجود
در دوره@ نزول باشــد. از ا"ن رو، ا"ن ســخن كـه دســتـور به پاىHبـندى به عـقــود، به عــقـود
«مشـروع» محـدود است و شامل عـقود غـ�رمـشروع نمىHشـود، در متن واقع و ثبـوتاً درست
است، اما تأك�د مـا بر ا"ن است كه ا"ن دستور در جا"گاه امضاى "ك رو"ه@ عـقلا"ى و تأك�د بر
آن، "ا حتى تأسـ�س "ك قاعـده، "ك اصل در مشـروع�ت و لزوم پاىHبندى به عـقود، اعم از
موجود و آنچه در آ"نده پد"د مىHآ"د، به دست مىHدهد؛ اصلى كه طبعاً در موارد شك، محل
رجـوع و استناد اسـت. از ا"ن رو، ا"ن اصل و قاعـده نهHتنهـا در مـصاد"ق جـد"د عـقودى كـه
عناو"ن آن مـانند ب�ـع، در گذشـتـه مـوجـود بوده، قـابل اسـتناد است، بـلكه دل�ل همـراهى و
امضاى شارع نسبت به عناو"ن عقدى جد"دى است كه ه�چ پ�ش�نهHاى در دوره@ تشر"ع ندارد.
اهل�ت اشخاص حقـوقى و از جمله شخص�ت دولت، دستHكم از راه اعتبـار عقودى كه "ك
"ا دو طرف آن شخص حقـوقى است، "ك نمونه است. افزون بر ا"نHكه اساسـاً توق�فى بودن
معاملات در معـناى عام خود كه در برابر عبادات قرار مىHگ�ـرد، امرى است كه نگاه "كسانى
درباره@ آن وجـود ندارد؛ و در حـالى كـه فـقـهـاى گـذشـتـه ب�شHتـر جـانب توقـ�ـفى بودن آن را
داشتـهHاند، فقهـاى متأخـر و بهHو"ژه در دوره@ معاصـر، ب�شHتر معتـقد به عدم توقـ�فى بودن آن
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هستند كه ا"نك مجال پرداختن ب�شHتر به آن ن�ست.
٨. نكتـه@ قابل توجـه د"گرى كه براى اسـتدلال به اعـتبـار ارتكاز و س�ـره@ عقـلا در بخش
اول قـرار دارد، ا"ن است كـه در اصل همـراهى شـارع حك�م با رو"هHها و بناهاى عـقـلا"ى در
بخش مـعامـلات به معناى عـام آن كـه در برابر ابواب عبـادات قرار دارد، جـز در مواردى كـه
تصر"ح به خلاف "ا ق�ودى در آن لحاظ كرده است و عدم فرق م�ان عناو"ن عقود و معاملات
موجود و غ�رموجود از ا"ن نظر، ا"ن واقـع�ت را مىHتوان شاهد گرفت كه نوع عناو"ن عقدى
و مفاه�مى كه به گونهHاى روابط مالى و مناسبات اقتصادى و تعهدات و قرارهاى اجتماعى را
شكل مىHدهد و ا"نك در مـنابع فـقهى و شـرعى مـا مـوجـود است، پ�ش از دوره@ تشـر"ع، در
دوره@ جاهلى وجود داشـته است؛ و در ا"ن قلمرو، ه�چ عنوان و مفهـومى را سراغ ندار"م كه
شـارع خود مـستـقـلاً و ابتدأً وضع كـرده باشـد. چنانHكـه در نگاهى گسـتـردهHتر، بس�ـارى از
عناو"ن سا"ر ابواب فـقهى از جمله بـخش عبادات ن�ز هـم�ن گونه است. ا"ن است كـه تنها با
گـذرى كوتاه بر منابع تار"خ جـاهلى با عناو"ن و مـفاه�م بسـ�ارى مـانند خراج، ارض و اخـذ
عشر، اِقطاع، حمى، وقr و حبس، عمـرى و سكنى، غن�مت جنگ، ارض مفتوح عنوةً،
k� q�??� d?�cK�» زكــات و صـدقـه، قـانون ،(هاHگنج) صـفـا"ا، ربع در بـرابر خـمس، ركـاز
»s}?}��ô»، سـوگند، قسـامـه، شهـادت، صـداق و نكاح و طلاق، حكمـ�ت مـ�ان زوجـ�ن،
عق�قه، ختان و جشن آن، روبهHرو مىHشـو"م. همان گونه كه شاهد رواج انواع عناو"ن عقود
و مـفـاه�ـم مـعـاملى حـتى مــثل حق شـفـعـه در آن دوره هـسـتـ�م (از جـمله ر.ك: على، ١٩٧٨:

.(r٧/صفحات مختل
٩. پ�ـداست همراهى و امـضاى "ادشـده از سـوى شارع در عـ�ن لحاظ قـ�ود و شـرا"ط
خـود، از ا"ن باب نبـوده است كـه شارع به گـونه@ اتفـاقى تنهـا در عناو"ن و مـفـاه�م "ادشـده،
خـصوصـ�ت و مـصلحت مـورد نظر خـود را د"ده است؛ بلكه از ا"ن منظر بـوده كه شـارع در
مقام تشر"ع، به جز لحاظ برخى ق�ود و شرا"ط مورد نظر خود مانند نفى ربا، رسالت تأس�س
نهـادهاى حقـوقى و عناو"ن مـعـاملى را براى خـود قائل نبـوده است و آن را در قلمـرو نظام و
مناسـبـات عقـلا"ى مـعـ�ـشت مردمـان مىHدانسـتـه است كـه در طول زمان و بـستـه به ن�ـازها و
عـرفHها در مـعــرض تغـ�ـ�ـر و تحـول است؛ و از ا"ـن نظر، فـرقى مـ�ـان عنـاو"ن مـوجـود و
غ�رموجود نمىHد"ده است. از هم�ن خاستگاه است كـه برخى فق�هان ن�ز تصر"ح كردهHاند كه
اساساً ب�ان موضوعات احكام غ�ـرعبادى در حوزه@ وظ�فه@ شارع قرار ندارد و مىHتوان آن را از
غ�ر شرع گرفت (بهبهانى، ١٤١٩ـب: ١٣٢؛ ١٤١٧: ٢١٣؛ ١٤١٥: ٩٧ و ١٠٥) و فقها اتفاق نظر
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دارند كه واژگـان معامـلات توق�ـفى ن�ست (بهبـهانى، ١٤١٥: ٤٧٦) و نهHتنها در كـاربرد معانى
�ـرى پد"د�حقـ�قى واژگـان پس از ظهور اسـلام و آغاز دوره@ تشـر"ع در بخش مـعاملات، تـغ
ن�امده و در همان معانى حـق�قى گذشته@ خود به كار رفته، بلكه بع�ـد ن�ست كه واژگان عبادى
صلاة، زكـاة، صوم، حج و غسل و الفاظ همHمـعناى آن در د"گر زبانHها ن�ز در همان مـعانى
�راتى در چگونگى به جا آوردن�حق�قى خود به كار مىHرفته است؛ و پ�امبر اكرم(ص) تنها تغ
:rست (بهبـهانى، ١٤١٩ـال��ر در مـعناى حق�قى الفـاظ ن�آنHها داده است و لازمه@ ا"ن كـار، تغ

.(٢٨٧/٢
١٠. با توجه به نكات "ادشده، آنچه به عنوان "ك اصل مبنا"ى مورد تأك�د ما مىHباشد،
ا"ن است كه بر خـلاف عناو"ن عبادى كه امـرى توق�فى و محدود به شـمار مىHرود، در اصل
گسترش عناو"ن معاملى به عناو"ن تازه "ا مصاد"ق تازه كه بر پا"ه@ ن�ازهاى تازه و در چهارچوب
اقدامات عقلا"ى "ا اقدامات عرفى اما مورد پسند و تأ"�د عقلا صورت مىHگ�رد، نهHتنها منعى
وجود ندارد، بلكه روش شـارع در گذشتـه و شواهد كلى، نشان مىHدهد كـه اقتضـاى تشر"ع
هم�ن بوده است؛ و آنچه شارع حك�م مستق�ماً بر عهده@ خود مىHدانسته، ب�ان ملاكHهاى كلى

�ق عناو"ن معاملى موجود و غ�رموجود بوده است و بس.��د و تض�در توسعه "ا تق
١١. از سـوى د"گـر، حـتى اگـر به فــرض عـمـوم و اطلاق ادلـه@ لفظى مـوجــود شـامل
شخـص�ت حقوقـى در معناى عام آن نگردد و مـشروع�ت و اهل�ت آن را ثابت نكند امـا الغاى
خصـوص�ت از شـخص حقـ�قى در بار كردن امـورى اعتـبارى مانـند ملك�ت و گسـترش آن به
عناو"ن اعـتبارى و حـقوقى، امـرى عرفى است؛ كه در واقع، ب�ـان د"گرى از اطلاق است و
عـرف با ناد"ده گـرفـتن خــصـوصـ�ت، خطاب شـارع را مطلق مىHب�نـد كـه قـهـراً حكم سـا"ر
اطلاقات را خواهد داشت. همان گـونه كه عرف در ادله@ لفظى احكام شرعى سفر مـ�ان سفر
زمـ�نى و در"ا"ى با سـفر هـوا"ى فرقى نمىHبـ�ند، گرچه آنـچه در ادله مطرح اسـت، سفـرهاى

زم�نى و حداكثر سفر در"ا"ى است.

جمع	بندى

اعتبار شـخص�ت حقوقى كه جـامعه@ پ�شHرفته كنونى جز با پذ"رش آن، نمـىHتواند قوام داشته
باشـد، افزون بر شـواهد و ادلهHاى كـه اجمـالاً بر پذ"رش آن در منابع اسـلامى و فقـهى دلالت
مىHكند و ما در جاى د"گر نشان دادهHا"م، به دو دل�ل عمده و عام مستند است؛ "كى ارتكاز و
س�ـره@ عقلا كـه به تأ"�د شارع حك�م رسـ�ده است؛ و د"گر، ظهـور اطلاقات و عمـومات ادله@
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لفظى موجـود در كتـاب و سنت در مشروعـ�ت كل�ه@ عقـود عقلا"ـى كه شارع از آن باز نداشـته
است، هرچند در زمان شارع مـوجود نبوده است؛ چنانHكه با تقـر"رى متما"ز مىHتوان اعـتبار
شـخصـ�ت حـقـوقى را بر پا"ه@ پذ"رش بخـشى از سـ�ـرهHهاى جد"د كـه اصل آن ر"شـه در دوره@
تشــر"ع دارد، ثابت شــمـرد. بـررسى منابع تار"ـخى، بهHروشنى نشــان مىHدهد كــه در دوره@
تشر"ع و پ�ش از آن در عصر جاهلى، اصل شخص�ت حقوقى امرى پذ"رفته و از نگاه عقلا"ى
و د"نى مانند آنچه درباره@ مـالك�ت كعبه سراغ دار"م، محل اعـتناى عملى مردم بوده است؛ و
در منابع اسلامى درباره@ اصل آن ه�چ منعى سـراغ ندار"م. از ا"ن رو، از "ك سو در كنار ادله@
اجمالى، مقتضاى اطلاقات و عمومات ادله، اعتبار عمومى شخص�تHهاى حقوقى از جمله
مـؤسـسـات و شـركتHها و ن�ـز دولت است كـه مـا در جـاى د"ـگر جـداگـانه ن�ـز آن را بررسى
كردهHا"م و از سوى د"گر، شناخت مصاد"ق آن، افزون بر آنچه در خود شرع معرفى شده، به

بنا و عرف عقلا مىHباشد.

پى	نوشت
 ١. ا"ن مـقـاله، گـز"دهHاى از تحـق�ـق در دست انجـام نو"سنده در پژوهشكده@ فـقـه و حـقـوق پژوهشگاه علوم و

فرهنگ اسلامى است.

منابع و مآخذ

١. اردب�لى، سـ�دعبـدالكر"م مـوسوى (١٤١٤ق)، �?s}?�Q��« »U?�?� Ë W�d?A�« tI، منشورات
مكتبة أم�رالمؤمن�ن(ع)، دارالعلم مف�د، قم.

٢. اردب�لى، س�دعبدالكر"م موسوى (١٤٢١ق)، فقه المضاربه، دانشگاه مف�د، قم.
Ït?�UM�U?� ٣. اكـبـرى، مـوسى الرضـا (١٣٨٤ق)، «مـسـؤول�ت مـدنى اشـخـاص حـقـوقى»، 

v�—œ«œ، ش٥٠، سال نهم، خرداد و ت�ر.
٤. خم�نى، امام س�دروحHالله موسوى (١٤١٨ق)، »b}KI��« Ë œUN��ô، مؤسسه@ تنظ�م و نشر

آثار امام خم�نى، تهران.
٥. ـــــــــــــ (١٣٧٤)، بررسى چند مسـأله@ مـستـحدثـه ـ ب�مـه»، تقر"ر مـحـمد مـحمـدى

گ�لانى، �Ÿ®X}� q�« tI� Ït�UMKB© (فارسى)، شماره@ ١، بهار.
٦. ــــــــــــ (١٤١٤ق)، �u�ô« rK� v�« ‰u�u�« Z�UM‰، ٢ج، مؤسسه@ تنظ�م و نشر آثار

امام خم�نى، قم.
٧. انصارى، شـ�خ اعظم، مرتضى (بىHتا)، �UE�ô« Õ—UD—، تقر"ر ابوالقاسم بن مـحمدعلى
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كلانتر نورى، مؤسسه آل الب�ت(ع)، قم.
٨. ا"روانى، على بـن عـبـدالحـسـ�ـن نجـفى (١٤٠٦ق)، �?V�UJL?�« W?}??�U، ٢ج، وزارت

فرهنگ و ارشاد اسلامى، تهران.
ÂUJ�√ v� …d{UM�« oz«b�٩. بحرانى، آلHعصفور، "وسr بن احمد بن ابراه�م ١٤٠٥)ق(، »�

»�Ád�UD�« …d�F، ٢٥ج، دفتر انتشارات اسلامى، قم.
„—«b� v?K� W}�U?��« ،(r١٤١٩ق ـ ال) د، مـحمـدباقر بن مـحمداكـمل�١٠. بهبـهانى، وحـ

»_�ÂUJ، ٣ج، مؤسسه@ آلHالب�ت(ع)، قم.
١١. ــــــــــــ (١٤١٩ق ـ ب)، »�W}NIH�« qzU�d، مؤسسه@ علامه وح�د بهبهانى، قم.

�t|dzU، مجمع الفكر الإسلامى، قم.�« bz«uH�« ،١٢. ــــــــــــ (١٤١٥ق)
�ÊU�d��« Ë …bzUH�« lL، مؤسسه@ علامه وحـ�د بهبهانى،?� W}�U� ،١٣. ــــــــــــ (١٤١٧ق)

قم.
١٤. لنگرودى، جـعفرى، مـحمـدجعـفر (١٣٨١ش)، ��?�uI?� È˛u�uM}?�d� —œ ◊u‚، گنج

دانش، دوم، تهران.
١٥. حائـرى حس�نـى، س�دكـاظم (١٤٢٣ق)، �œuI?F�« t?I، ٢ج، مجـمع اند"شه@ اسـلامى،

دوم، قم.
١٦. حلّى، حس�ن (١٤١٥ق)، ��W}NI� Àu، مؤسسة المنار، قم، چهارم.

�t?I?� U� Ê¬ o}?�D� Ë  —U، بوسـتان?� ‚uI?� —œ X�U?�Ë ،د (١٣٨٢ش)�١٧. خردمـندى، سعـ
كتاب، قم.

١٨. خلخـالى، موسـوى، سـ�دمـحمـدمهـدى (١٤٢٧ق)، �?W?F?}A�« t?I، كتـاب الخمس و
الانفال، ٣ج، دار البش�ر، قم.

،l�UM�« d?B��?� Õd� v� „—«b?L�« l�U� ،(١٤٠٥ق) rداحـمد بن "وس�١٩. خوانسـارى، س
٧ج، مؤسسه اسماع�ل�ان، قم، چ ٢.

٢٠. زنجـانى، سـ�ـدمـوسى شـبـ�ـرى (١٤١٩ق)، �?�?ÕUJ� »U، ٢٥ج، مـؤسـسـه پژوهشى
راىHپرداز، قم.

�dG�« W?}�ö�ù« W?F|dA�« v� W�—U?CL�« ÂUE»¡، مؤسسـه@ امام ٢١. سبحانـى، جعفر (١٤١٦ق)، 
صادق(ع)، قم.

٢٢. صانعى، پرو"ز (١٣٧٤ش)، �v�uL� È«e� ‚uI، ٢ج، گنج دانش، تهران، ششم.
٢٣. طبــاطبــا"ـى "زدى، ســ�ــدمــحــمــد كــاظم (١٤١٤ق)، �vI�u?�« …Ëd??F�« WK?LJ، ٢ج،



٣٠

ادم
شت

، ه
كم

 و!
ست

  ب$
ال

س

كتابHفروشى داورى، قم.
٢٤. عــاملى، حـرّ، مــحــمـد بن حــسن (١٤٠٩ق)، W??F?}??A�« qzU??�Ë، ٣٠ج، مـؤســسـه

آلHالب�ت(ع)، قم.
٢٥. شهـ�د ثانى، ز"نHالد"ن بن علـى عاملى (١٤٢٢ق)، �?Âö?�ù« lz«d� W?}�U، انتشارات

دفتر تبل�غات اسلامى، قم.
٢٦. على، جــواد (١٩٧٨م)، »�Âö??�ô« q?�??� »d???F�« a|—U� v?� qÒB??H???L، ١٠ج، دارالعلم

للملا"�ن، ب�روت، مكتبة النهضه، بغداد، دوم.
، ô«R��« W�u�√ v�  U?�A�« l�U� ،(١٤١٣ق) ـرزا ابوالقاسم بن محـمدحسن�٢٧. قمى، م

٤ج، مؤسسه@ ك�هان، تهران.
٢٨. مجاهد، س�دمحمد طباطبا"ى حائرى (بىHتا)، »�q�UML، مؤسسه@ آل الب�ت(ع)، قم.

٢٩. مـرتضوى، سـ�دضـ�اء (١٣٩١ش)، «نظـر"ه@ شخـص�ت حـقوقـى، نقطه@ عطفى در فقـه
آ"تHالله طباطبا"ى "زدى»، �v�ö�« tI� —œ u� v�ËU� ¨tI� Ït�UMKB، شماره@ ٧٣، پا"�ز.

�?b|b، المطبـعة�« v�b?L�« Êu�U?I�« Õd?� ،٣٠. مـرسى، مـحمـد كـامل (١٣٧٣ق ـ ١٩٥٤م)
العالم�ة، مصر.

٣١. مغن�ه، مـحمدجواد (١٤٢١ق)، �Ÿ®‚œUB�« ÂU?�ù« tI©، ٦ج، مؤسسه انصار"ان، قم،
دوم.

�W�d، ٣ج، تفكر، قم.L�« V�UJL�« v�  U�«—œ ،على (١٤١٥ق)Hن�٣٢. منتظرى، حس
٣٣. مهاجر"ان، عباس (١٣٧٣ش)، ��v�uI� X}B، فردوسى، تهران.

٣٤. نائ�نى، م�رزا محـمدحس�ن غروى (١٣٧٣ق)، �V�UJL�« W}�U?� v� V�UD�« W}M، ٢ج،
المكتبة المحمد"ة، تهران.

٣٥. نجفى، محـمدحسن (١٤٠٤ق)؛ �Âö�ù« lz«d� Õd?� v� ÂöJ�« d�«u، تحق�ـق عباس
قوچانى، ٤٣ج، دار إح�اء التراث العربى، ب�روت، هفتم.

،ÂUJ�_« b?�«u� ÊU}� v� ÂU?|_« bz«u� ،(١٤١٧ق) ٣٦. نراقى، مـولى احمـد بن محـمدمـهدى
دفتر تبل�غات اسلامى حوزه@ علم�ه، قم.

٣٧. هلد، د"و"د (١٣٨٦ش)، �Ê—b?� X�Ëœ Èd??}?ÖÅqJ، ترجـمـه@: عـبـاس مـخـبـر، آگـه،
تهران.



چك�ده

از آن�جـا كه به نـظر قر ب به اتفـاق فـقـهاى شـ�ـعه، زن از ارث�برى برخـى اموال شـوهر
مـتوفـاى خو ش مـحروم است، ا ن پرسـش وجود دارد كـه آ ا فضـاى محـاذى زم�ن كـه
امروزه از مهم�تر ن اموال بـه حساب مى�آ د، از مصاد ق محرومـ�ت به حساب مى�آ د  ا
آن�كه مـحرومـ�ت، شامل ا ن فضـا نمى�شود و زن مطابق اصل اول�ـه و عمـومات، از آن
ارث مى�برد؟ تحــقـ�ق حـاضـر، ضــمن بررسى و اثبـات مـالـ�ت مـسـتـقل بـراى فـضـا،
محروم�ت را مـختص زم�ن دانسته، فـضاى محاذى زم�ن را خارج از موارد مـحروم�ت
مى�داند.  كى از ثمـرات مـهم ا ـن تحـقـ�ق ارث زنان از عـ�ن بسـ�ـارى از آپارتمـان�هاى

مسكونى و تجارى و ادارى است.
كل�دواژه	ها

ارث، فضا، زم�ن، زن.

*
s}�“ È–U×� ÈUC� “« ÊU½“ À—«

محمدحسن نجفى	راد**

كاوشى نو در فقه اسلامى
سال ب$ست"و!كم، شماره دوم، تابستان ١٣٩٣

صفحات ٣١- ٦٠

* تار خ در افت ٩٥/١/٢٥؛ تار خ پذ رش �٩٥/٣/٣٠. برگرفتـه از موظفى نو سنده با عنوان «مالك�ت
فضاى محاذى زم�ن و احكام بهره�بردارى از آن».

** استاد ار پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامى.
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 طرح موضوع

از مـتفـردات فقـه ش�ـعه است كـه زنان بر خلاف مـردان ـ كه از همـهb اموال همـسرانشـان ارث
مى�برند ـ از به ارث بردن بـرخى امـوال، مـحـروم هسـتند. ا ن�كـه مـصـداق ا ن مـحـرومـ�ت
چ�ست، ب�ن فقهااختلاف نظر است؛ آ ا مطلق زم�ن است  ا خصوص زم�نى كه عرصهb خانه
است و  ا مطلق مال غ�ـرمنقول؛ و محروم�ت از اعـ�ان، هر اع�انى است  ا منحصـر به اع�ان
تابع زم�ن و… ؟ طبـعاً ا ن پرسش به�وجود مى�آ د كـه آ ا محرومـ�ت، شامل فضاى مـحاذى
زمـ�ن ن�ز مـى�شود؛ به�و ژه كـه امـروز، فضـاى مـحاذى زمـ�ن با توجـه به تنوع و گـستـردگى

بهره�گ�رى از آن ارزش فراوانى  افته است و مصاد ق بس�ارى دارد؛ مثلاً ا ن موارد:
١. كسى كـه فقط مـالك طبقهb فـوقانى است و پ�ش از فـوتش خراب مى�شـود، آنچه در
ح�ن فوت در تملك اوست، فـضاى آن�جا است. در برخى از متون فقـهى به ا ن مورد اشاره

شده است (ر.ك: نراقى، بى�تا: ٣٨٣/١٩؛ و سبزوارى، ١٤١٣: ٢١٦/٣٠)؛
٢. صـاحب زمـ�نى كــه فـضـاى فـراتر از مـتـعـارف مـحـاذى ملك خــو ش را به عنوان
مصداقى از انفال  ا مصداق مباح تصرف كرده باشد كه تملك او نسبت به ا ن نوع از فضا، به

تبع�ت از زم�ن ن�ست؛١
٣. همان مورد در صورتى�كه فضا را به عنوان تراكم خر ده باشد؛

٤. فضاى خر دارى شده�اى كه مالك آن، پ�ش از ساخت، از دن�ا برود؛
٥. فضاى پ�ش�فروش در پروژه�هاى بزرگ كه قـبل از ساخت و تحو ل، صاحب آن از

دن�ا مى�رود؛
٦. بناهاى مسـكونى و تجارى موجـود در برج�هاى بزرگ كه مـالك�ت اصلى و مسـتقل
شـخص نسبـت به فضـاى اشـغال�شـده است و مـالك�ت عـرصه، ثان�ـاً و بالعـرض و آن�هم به

صورت مشاع است؛
و نمونه�ها ى از ا ن دست كه بر اهم�ت پرسش  ادشده مى�افزا د.

پاسخ به ا ن پرسش، در گرو بررسى دو موضوع است.
ال~: آ ا فـضاى مـجرد مـحاذى زمـ�ن، مال هسـت؟ چه نوع مالى است؟ عـ�ن است  ا
منفـعت است  ا حق؟ اگر مـنفعت باشـد، ارث منافع براى زنان بلااشكال است؛ و اگـر حق
باشـد، اختـلاف نظر در ارث حقـوق مالى، اندك اسـت. ولى اگر عـ�ن باشد، به دل�ل آن�كـه
غـ�ـرمنقـول است، اظهـار نظر دربارهb آن، به اتخـاذ مـوضع در مـصداق مـحـرومـ�ت زنان در
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ارث، وابسته خواهد بود.
ب: مصاد ق محروم�ت زنان از ارث چ�ست؟ آ ا منحصر به زم�ن است  ا شامل مطلق
غـ�رمنقـول هم مى�شـود؟ آ ا محـرومـ�ت از زم�ن، شـامل اعـ�ان تابع زمـ�ن هم مى�شـود  ا به

زم�ن اختصاص دارد؟ ا ن مقال براى پاسخ به ا ن سؤال�ها پا ه�ر زى شده است.

مبحث اول: مال�ت	شناسى فضا

نسبت به نوع مال�ت فـضا در تحق�ق «مالك�ـت فضاى محاذى زم�ن» فـصلى به ماه�ت�شناسى
فـضـاى محـاذى زمـ�ن، اخـتـصاص  افـتـه است. نگارنده در آن�جـا ضـمن بررسى تفـصـ�لى
احتـمالات پنج�گـانه، مال�ت عـ�نى فضـا را در برابر مال�ت حـقى و منفعـتى برگز ـده است كه

اجمال آن در پى مى�آ د.
متعلقـات انسان�ها كه در تعاملات اجتـماعى مورد دادوستد قـرار مى�گ�رد،  كى از ا ن
ســه چ�ـز اسـت:  ا عـ�ـن است؛  ا منفــعت است؛ و  ا حـق. بخش ز ادى از منابـع فـقــه و
حـقوق، بـه تب�ـ�ن احكام و قـوان�ن مـربوط به ا ن عناو ن سـه�گـانه مى�پردازد. حـال با د د د
فضـاى محاذى زم�ن، جـزو كدام�ك از ا ن عناو ن است؟ عـ�ن است  ا منفعت و  ا حق. به
ب�ان د گر، در ا ن�كـه فضا به تبع زمـ�ن هم موجود است و هم مـال�ت دارد، ترد دى ن�ست.
سخن در وجـود فضاى منـهاى زم�ن و مـستقل از آن است. آ ا وجـود چن�ن فضـا ى، ع�نى و
خـارجى (عـ�ن) است؛  ـا تبـعى است (منفـعت)؛  ا اعـتــبـارى است (حق)؛ و  ا از اسـاس

وجود ندارد.
 افتن پـاسخ صر ح و روشنى از كلمـات فق�ـهان براى ا ن پرسش، مـشكل است؛ ولى
در منابع فقـهى، عبارت مورد وفاقى وجـود دارد كه مى�توان آن را جملهb كل�ـدى نام�د؛ چون
در پرتو تحل�ل و بررسى آن، مى�تـوان در دستـ�ابى به احـتمـالات ثبوتى و اثبـاتى در موضـوع

بحث،  ارى گرفت. آن جملهb كل�دى ا ن است: «الهواء تابع للقرار. »
ا ن عبارت هم در منابع فقهى ش�عه آمده است و هم در منابع فقه سنى (ر.ك ش�خ طوسى،
١٤١٤: ٢٩٤/٣؛ ١٤١٢: ٣١٢/٤؛ نجـفى، ١٩٨١: ٢٤٣/٢٦؛ وزارة الاوقـاف، ١٤٠٤: ١٦١/١٨، و
٨٢/٢٣ـ٨٧؛ ابوزكـر ا، بى�تا: ٤٠٠/١٣). در ابواب مـخـتل~ فـقـهـى، آن را مـسـتند حكم قـرار
داده�اند؛ از جمله در كـتاب صلح، در مسـألهb واگذارى فضاى بدون زمـ�ن گفتـه�اند در قالب
ب�ع، جـا ز ن�ست، ولى صلح آن بلامـانع است و دل�ل عدم جـواز ب�ع را «الهواء تابع لـلقرار»

دانسته�اند (ر.ك، علامه حلى، ١٤١٤: ٤٣/١٦و٤٩؛ و بحرانى، ١٤٠٥: ١٢٠/٢١و١٤١).
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با د د د مقصود از ا ـن تبع�ت چ�ست؟ آ ا تبع�ت در اصل وجـود است كه فضاى بدون
زمـ�ن وجود ندارد، حـتى وجـود اعتـبارى نـظ�ر تبـع�ـت نمائات مـتصـله (چاقى ح�ـوان)؛  ا
تبع�ت در عـ�ن�ت خارجى است،  عنى فضـاى بدون زم�ن جزو اع�ان ن�ـست، هرچند ممكن
است حق  ا منفـعت باشد؛  ا آن�كـه تبعـ�ت در تملك است، به ا ن مـعنى كه فـضاى مـستـقل
زم�ن هرچند وجـود ع�نى و خارجى دارد، بدون زمـ�ن، قابل تملك و تسلط ن�ـست؛ و نظ�ر
پرنده در هوا است كـه با وجـود مـال�ت، به دل�ل عـدم تسلط بر آن، قـابل تملك ن�ـست؛ و  ا
تبعـ�ت صرفـاً در ملك�ت است، آن هم در حدى محـدود به ا ن معنى كـه فضا به�تـنها ى، هم
ع�ن است و هم قابل تملك، ولى اگـر دل�ل خاص نباشد، در حد مـحدودى، مال�ت آن تابع
مالك�ت زمـ�ن است. بنابرا ن احتـمالات پنج�گـانهb ذ ل براى فضـاى مستـقل محـاذى زم�ن،

قابل تصور است:
١. نفى هرگونه وجود از فضاى بدون زم�ن؛

٢. حق بودن (وجود اعتبارى)؛
٣. منفعت بودن فضا؛

٤. ع�ن غ�رقابل�تملك؛
٥. ع�ن قابل�تملك.

براى احتـمالات  ادشده، غـ�ر از احتـمال سوم (منفـعت بودن فضـا) مى�توان با تتبع در
كلمات فـقهـا، ثبوتاً ن�ـز مستنداتى را به�دسـت آورد. آنچه در ذ ل مى�آ د، حاصل ا ـن تتبع و

كاوش در متون فقهى است.

١. نفى وجود 3ا نفى ع�ن و حق و منفعت

نفى وجـود از فـضـاى مـسـتـقل كـه نفى مـال و حق و منـفـعت بودن را هم در پى دارد به
ابوحن�ـفه و بـرخى از پ�روان او نسـبت داده�اند، ا نان با ا ن�كـه فـروش فضـا به تبع زمـ�ن را به
عنوان حق بنا، جـا ز مى�دانند ولى مسـتقل از زمـ�ن را، به دل�ل آن�كه چ�ـزى ن�ست، تا مـب�ع
واقع شود، جـا ز نمى�دانند (ر.ك: وزارة الاوقاف، ١٤٠٤: ٢٩٣/١٢؛ ١٩٣٤/٥)؛ و از ا ن رو،
«حق التعلّى»٢ را نه در قالب ب�ـع و نه حتى مصـالحه جا ـز ندانسته�اند از آن جـهت كه مـتعلق
آن، فـضا است و فـضـا را امرى مـعـدوم مى�دانند؛ (ر.ك وزارة الاوقاف؛ ١٤٠٤: ٧٦/٣٣ـ٧٩)؛
مـثــلاً در كـتـاب «الـفـقـه علـى مـذاهب الأربعــه» وقـتى ب�ع مــعـدوم را جـزو انواع بـ�ع باطل
مى�شمـارد،  كى از مصـاد ق آن را فروش «حق التعـلى» مى�داند؛ به ا ن دل�ل كه مـتعلق حق
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التعلى، فضا و هواست و فضا هم، از آن جهت كه مال ن�ست، وجود خارجى ندارد و امرى
معدوم است و ب�ع معدوم ن�ز باطل است:

«و از انواع ب�ع باطل، ب�ع معدوم است؛ مانند ب�ع طبـقهb بالا پس از خرابى؛ مثل ا ن�كه
بنا ى دوطبـقـه باشد كـه هر كـدام متـعلق به  كى باشـد و هر دو خراب شـوند  ا بالا ى خـراب
شـود؛ در ا ن صورت، فـروش طبـقهb بالا پس از خـرابى، جـا ز ن�سـت، چون ب�ع حق تعلى
است و مـال ن�ست؛ چـون مال، عـ�ن خارجـى�اى است كه امكان احـراز و نگهـدارى داشتـه
باشد؛ و متعلق به مال هم ن�ست. بلكه متعلق به فضاست كه فضا هم مال ن�ست. حال آن�كه
مـب�ع  ا با ـد مال باشـد و  ا مـتعلق به مـال (جز رى، ١٤٠٦: ٢١٤/٢). حق تعلى چون به فـضا

تعلق گرفته و فضا هم مال ن�ست، پس مصداق امر معدوم است.
توض�ح ا ـن�كه حنف�ـه، ع�ن بودن و قـابل�ت احراز و نگهـدارى را از و ژگى�هاى اصلى
مـال مى�دانند؛ و از منظر ا شـان، اگـر چ�ـزى وجود خـارجى قـابل نگهـدارى نداشت، مـال
ن�ـست. به همـ�ن دل�ل، حـقوق را مـال نمى�دانسـتند و در صـورتى كه مـتـعلق حـقوق، مـال
نبـاشد، آن را قـابل ه�چ گـونه نقل و انتـقالى نمى�دانسـتند. بنابرا ن نفـى مال بودن، به مـعنى

نفى وجود است و مصداق ب�ع معدوم.
مـشابه هـم�ن عـبـارت، از ابن�عـابد ن  كى د گر از فـقهـاى حنفى، نقل شـده است كـه

مى�گو د:
«حق بلندمرتبه�سازى (حق التعلى) مال ن�ست؛ چون مال، ع�نى است كه امكان احراز
و نگهدارى داشته باشـد؛ و حق، چن�ن خاص�تى ندارد (چون امرى اعتـبارى است) و متعلق
به مال هم ن�ست. بلكه متعلق به هوا و فضاست و فضا هم مال ن�ست كه بشود آن را فروخت
و حال آن�كه مب�ع، با د  كى از ا ن دو (مال  ا متعلق به مال) باشد» (ابن الهام، بى�تا: ٢٠٤/٥).
bبه دل�ل ا ن كه فـضاى مسـتقل را امرى وجـودى (مال) نمى�دانند، وق~ به�تنها ى طبـقه

بالا را هم جا ز نمى�دانند (عاملى، ١٤١٩: ٦٥٨/٢١).

٢. حق بودن فضا

فقـها در كتاب ب�ع، بـراى عوض�ن شرا طى را ذكـر كرده�اند كه  كى از آن شـرا ط، ع�ن
بودن «مب�ع» است، در مقابل منفعت و حق. به ا ن مـعنى كه «مب�ع» نمى�تواند حق  ا منفعت
باشد؛ هرچند مى�تواند حق  ا منفعت «ثمن» قرار بگ�رد. الـبته ا ن مربوط به عقد ب�ع است؛
ولى از طر ق سـا ر عـقود مـثل عقـد اجـاره  ا عقـد صلح، منافع و حـقـوق مى�توانند در برابر
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ثمن، مـبادله شـوند. مـقصـود از ع�ـن هم ا ن است كه وقـتى در خـارج به�وجود آ د، جـسم
داراى ابعاد سه�گانه (طول و عرض و عمق) باشد (خو ى، بى�تا: ١٧/٢).

از طرف د گر، در كــتـاب صـلح، واگـذارى فــضـاى زمــ�ن به د گرى را از طـر ق ب�ع
ممنوع دانستـه، ولى مصالحهb آن را مـجاز شمرده�اند. دل�ل آن را هم ا ن�گـونه ب�ان كرده�اند:

«لأن الهواء لا  فرد بالب�ع» (عاملى، ١٤١٩: ٧٨/١٧و١٦٧)؛ فضا به�تنها ى فروخته نمى�شود.
چرا فضاى مستقل مب�ع قرار نمى�گ�رد؟

فقها دل�ل آن را ع�ن نبـودن فضا دانسته�اند. صاحب «مفتـاح الكرامه» در نقد كلام ش�خ
طوسى كـه مصـالحـهb مسـتقل فـضا را جـا ز نمى�داند، مى�گـو د: «و ل�س فى مـحله لأنه حق
مالى مـتع�ـن المالك فجـاز الصلح عل�ه و اخـذ العوض عنه… بخلاف البـ�ع لأنه لا تناول الا

الأع�ان… ».(همان: ٧٨/١٧).
تصر ح آنان به جـواز صلح به جاى ب�ع، نشان مى�دهد كه فـضاى مستـقل را منفعت هم
نمى�دانند؛ وگـرنه با د غ�ـر از ب�ع، دو راه پ�شنهـاد مى�دادند: اجاره و صلح. از ا ن�كـه فقط
گـفـته�اند «لا ـفرد بالـب�ع بل  ـجوز الصلـح»، نشان از مـنحصـر بودن گـز نهb حق دربارهb فـضـا
است. از ا ن رو، مـرحـوم شهـ�ـد در دروس، پس از آن�كـه مى�فـرما ـد « جوز افـراد الهـواء
بالصلح و ان كـان لا فرد بالبـ�ع» (هوا به�تنهـا ى مصـالحـه مى�شود اگـرچه به�تنهـا ى فروخـته نمى�شـود؛
bشه�د اول، بى�تا: ٣٠١/٣)، در عبارتى د گر، ضمن تأك�ـد بر حق بودن هوا، و جواز مصالحه
آن، بر نفى اجـاره و ب�ع، هر دو، تصـر ح مى�كند كـه نشانى از انحـصـار فضـا، در حق بودن
است؛ در مقابل عـ�ن و منفعت؛ «و كذا  صح الصلح على حق الهـوى لا الب�ع و لا الأجارة»

(بر حق هوا، مصالحه صح�ح است، نه ب�ع و نه اجاره؛ همان: ٣١٠).
تصـر ح به حق بودن فضـا، در كلمات د گر فـقهـا ن�ز وجـود دارد؛ مثـلاً «فلا جـوز ب�ع
حق الهواء… » (علامه حلى، ١٤٢٠: ٥١٦/٤). در آثار فقـهى معاصـر ن�ز فضـا را در برابر ع�ن

قرار داده�اند:
« صح الصلح على مـجرد الانتفـاع بع�ن او فـضاء كان  صـالح على ان  سكن داره… او
على ان  خرج جناحاً فى فضاء ملكه» (سبزوارى، ١٤١٣: ١٨). نت�جه ا ن�كه بر اساس فرما ش

ا ن دسته از فق�هان، فضاى مستقل از زم�ن، حق است، در برابر ع�ن و منفعت.
در كلمات فقها شواهدى بر ا ن وجود دارد كه مقصود آنان از «حق الهواء» همان فضاى

محاذى زم�ن است و متعلق ا ن حق هم عرصهb زم�ن است؛ از جمله:
١. صاحب مفتاح الكرامـه، ذ ل عنوان حقوق متعلق به اع�ان كه قـابل مصالحه هستند
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(الثالث فى جواز صلح الحقوق المتعلقة بالاع�ان)
حق الهواء را در رد ~ «حق المـس�ل» و «حق الاستطراق» قـرار داده است كه ا ن دو از

حقوق متعلق به ع�ن  عنى زم�ن هستند:
«الثــالـث لا جــوز ب�ع حق الـهــواء و لا المــســ�ل و لا الاســـتطراق» (عــاملى، ١٤١٩:
١٢٤/١٧)؛ آن�گـاه ا ن سخن را به عـده�اى از فقـها نسـبت مى�دهد و حـتى بر آن، نقل اجمـاع
مى�كند (همـان). هم�عرضى هـوا با راه آب و راه عبـور و مرور كـه از حقـوق مـتعلق به زمـ�ن

هستند، نشان مى�دهد كه مقصودشان از هوا ن�ز حق متعلق به زم�ن است.
٢. شاهد د ـگر، استدلال فـقهـا بر ا ن�كه چرا هوا مـب�ع واقع نـمى�شود (الهـواء لا فرد
بالب�ع) را شـرط ع�ن بودن مبـ�ع دانسته�اند، مـعلوم مى�شود هوا به�تنها ى عـ�ن ن�ست (همان:

.(٧٨
٣. تصر ح برخى فق�هان بر ا ن�كه هوا به�تنها ى، نه قابل مصالحه است و نه قابل ب�ع  ا

اجاره (الدروس الشرع�ه، ج٣٠١/٣)؛ و ا ن  عنى منحصر بودن هوا در حق.

٣. منفعت بودن فضا

امـا احتـمال به نظر مى�رسـد منفـعت بودن فضـا، ثبوتـاً و اثباتاً مـردود است؛ هرچند از
ظاهر عـبارت عـلامه كـه مى�گو د «الهـواء لا فرد بالعـقد بل  تـبع الدار كالحـمل مع الام… »
(علامـه حلى، ١٤١٤: ٤٣/١٦) ا ن فـهـمـ�ده شـود كـه فـضـا، همـانند بچـه كـه از منافع مـادر به
bحـســاب مى�آ د، جـزو منـافع زمـ�ن است. مــؤ د آن، سـخن د گـر ا شـان است در مــسـأله
واگذارى فـضاى زم�ن براى اسـتفادهb شـاخه درخت غـ�ر، از طر ق مصـالحه، كه شـرط كرده
با د مدت زمان استفاده، مشخص شود (نجفى، ١٩٨١: ٢٤٩/٢٦) و حال ا ن�كه چن�ن شرطى
از مشـخصـات اجاره در باب منافع است. بنابـرا ن ا ن سخن عـلامه، مورد اشكـال صاحب
جواهر قرار گرفته است (همان: ٢٤٩و٢٥٠)؛ هرچند ممكن است گفته شود كه مقصود علامه
از ا ن تشـب�ـه، فـقط ب�ان تنـاظر در عدم اسـتقـلال در انتـقال است. در هـر صورت، منفـعت

پنداشتن فضا، مخدوش است؛ ز را:
اولاً: با تعـر ـ~ منفـعت، سـازگـارى ندارد؛ چـون در منفـعت، افـزون بر تـبـعـ�ت در
وجود، تدر جى بودن ن�ز از مقومات مفـهوم آن است؛ و فضاى محاذى زم�ن، ه�چ�كدام از

ا ن مشخصات را نسبت به عرصهb زم�ن ندارد.
ثان�اً: مخال~ اجماع ضمنى فقها است؛ چـون همهb فق�هان حتى خود علامه، به هنگام
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مـخـالـفت با ب�ع مـسـتــقل فـضـا، تنهـا صـلح را پ�ـشنهـاد مـى�كنند كـه لازمـهb ب�ــان ا ن طر ق
انحصارى، اجماع بر نفى منفعت بودن فضا است.

٤. ع�ن غ�رقابل	تملك

از سـخنان برخى چن�ن برمى�آ ـد كه فـضـا، مـال (ع�ن) هسـت و تعر ~ مـال شـامل آن
مى�شود، ولى از آن دسته امـوالى است كه قابل تملك ن�ست؛ مانند پرندگـان در آسمان كه تا
در آسمـان هست، به دل�ل عدم وجـود تسلط بر آن، ملك ن�ست با ا ن�كـه مال�ت دارد؛ چون

مورد رغبت عقلا است.
 كى از كسـانى كه بر ا ن باور است، ابن�حـزم است كه در مقـام استـدلال بر ا ن�كه هوا

مب�ع قرار نمى�گ�رد، چن�ن مى�گو د:
«فـروش فضـا جا ز ن�ـست؛ چون هوا استـقرار نـدارد تا ضبط شـود و به�ملك�ت درآ د؛
بلكه متـوج است و اجزاى آن دائم در حـال رفت و آمد است ( ك جـز مى�رود و جزء د گرى
مى�آ د). در ا ن صـورت، فـروش فـضا، مـصـداق اكل مـال به باطل است؛ چون چ�ـزى را
فـروخــتـه كـه قــدرت بر ثبت و ضـبط آن را نـدارد. بنابرا ن مـصــداق ب�ع غـرر و ب�ـع چ�ـزى

غ�رمملوك و ب�ع مجهول است» (ابن�حزم، ، بى�تا: ١٩/٩).
از ا ن�كـه ا شـان بر خـلاف د گر فـقـهـا دل�ل عـدم جـواز را عـدم قـابل�ت تـملك به دل�ل
ماه�ت متموج هوا دانسته، معلوم مى�شـود كه ع�ن بودن فضا را پذ رفته است و شاهد آن هم
دلا لى است كـه بر بطلان ا ن ب�ع، ب�ـان مى�كند؛ مـانند اكل مـال به باطل و  ا مـجهـول بودن
مبـ�ع و غررى بودن مـعامله. به نظـر مى�رسد منشـأ ا ن باور، در تفسـ�ر نادرستـى است كه از
هوا كرده�اند. ا شـان هوا را به معنى ز ست�مح�طى آن، گـرفته است؛  عنى گازهـاى موجود
در فضـا كه مـوجودى است غـ�رمسـتقـر و متحـوّل؛ به�خلاف هوا به مـعنى جغـراف�ـا ى آن كه

خالى�گاه محاذى سطح زم�ن است و ا ن امرى است ثابت و مستقرّ.
از ظاهر كلام محـقق اردب�لى ن�ز چن�ن بر مى�آ د كه او ن�ز فـضا را قابل�تملك نمى�داند؛
ز را دل�ل بر عدم جواز ب�ع هوا را عدم امكان تسل�م دانسـته است. ا ن استدلال، در صورتى
درست است كه هوا را بـه معنى «اكسـ�ژن» بگ�ـر م: «و لا صح ب�ع الهواء وحـده لعدم امكان
التسل�م» (اردب�لى، ١٤٠٣: ٣٦٧/٩)؛ وگـرنه هوا به�مـعناى فـضاى مـقـابل زمـ�ن، قـابل تسل�م

است؛ البته تسل�م عرفى؛ و عرف هم تسل�م هر چ�زى را متناسب خودش مى�داند.
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٣٩
٥. ع�ن قابل	تملك

نظر هb د ـگر، ا ن است كـه فــضـا نه تنهــا عـ�ن است كــه قـابل تملـك هم هست؛ و در
نت�جه، مستقل از زم�ن، قابل�ت هرگونه نقل و انتـقال را دارد. از م�ان فقها مى�توان از شه�د
ثانى به عنوان شـخصى كه عـ�ن بودن فضـا را پذ رفته،  اد كـرد؛ چون ا شان، از سـو ى ع�ن
بودن مبـ�ع را لازم مى�داند و لذا تعر ~ محقـق از عقد ب�ع در شرا ع را كـه گفته است «العـقد

هو اللفظ الدال على ملك من مالك الى آخر بعوض معلوم»، مى�گو د:
«لفظ ملك شـامل اع�ـان و منافع مى�شـود؛ پس مـانع�ت تعـر ~ به عـقد اجـاره، نقض
مى�شـود؛ چون عـقـد اجـاره هم لفظى است كـه بر نقل ملـك دلالت دارد و آن، نقل منفـعت
است، در مقابل عـوض مشخص» (شهـ�د ثانى، ١٤١٣: ١٤٥/٣و١٤٦). ولى در كتاب صلح،
وقتى محقق از ش�خ طوسى به عنوان كـسى كه مصالحهb مستقل فضـا را مجاز نمى�شمرد، نام
مى�برد، مـرحوم شـهـ�د در مـقام نقـد سـخن ش�خ طوسـى مى�فرمـا د ا ن سـخن مبـتنى بر دو
مقـدمه است كه هر دو مـقدمهb آن، مـخدوش است:  كى ممـنوع�ت مبـ�ع واقع شدن مسـتقل
فضا، و د گرى تبـع�ت صلح از ب�ع: «سخن ش�خ مبتنى بر آن چ�ـزى است كه از او نقل شده
است؛ و آن، ممنوع�ت فـروش مستقل فـضا و د گرى فرع�ت صلح بر ب�ع؛ و هر دو مـقدمه
نادرست است» (همان: ٢٨١/٤). معلوم مى�شود ا شان ا ن را نمى�پذ رد كـه گفته شده هوا به
صورت منفـرد و مستـقل از زم�ن نمى�تواند مبـ�ع واقع شود. بنابرا ن از ضم�ّ ا ن دو فـرما ش
شه�د، مى�توان گفت كه ا شان از كسانى است كه فضا را مستقل از زم�ن، هم مال مى�داند و
هم ع�ن. البته ا ن سخن، بر خلاف آن چ�زى است كه از كلمات فقها استفاده مى�شود؛ ز را

آنان فضا را فقط حق مى�دانستند، در برابر ع�ن و منفعت.
در هر صـورت ظاهرا تا آن زمان كـسى از فقـها غـ�ر از ا شـان، به ع�ن بودن فـضا اشـاره
bنكرده است. از ا ن رو، مـرحـوم صـاحب مفـتـاح الكرامـه پس از نقل آراى مـخـتل~ درباره
جـواز و عدم جـواز مصـالحهb مـستـقل فضـا، مى�گـو د: همهb ا ن صـاحبـان آراى مخـتل~ در
مخالفت با ا ن نظر شه�د كه گفته است «ب�ع هوا و فضا به گونهb منفرد و مستقل جا ز است»،

متفق و هم�رأ ند:
«و ك�~ كان، فـقد تسالمت الخصـوم على خلاف ما فى المسالك مـن جواز ب�ع الهواء
منفـرداً» (در هر صورت همـهb مخـالفان، در مـخالفت با آنچـه در مسـالك آمده كـه ب�ع هوا را

مستقلاً مجاز مى�شمرد، متفقند، (عاملى، ١٤١٩: ٧٨/١٧).
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البتـه از برخى عبـارات صاحب جـواهر ن�ز تمـا ل به ا ن نظر ه اسـتفاده مـى�شود؛ چون
ا شان ن�ز به دنبال نقل نظر ش�خ طوسى، مشابه سخن شه�د را ب�ان مى�كند:

«ولو صالح من له حق منهم على احداث روشن مثـلاً، ق�ل و القائل الش�خ لا جوز لانه
لا صح افـراد لهـواء بالبـ�ع و الصلح فـرعـه، و فـ�ـه تردد بل منع اذ الـمقـدمـتـان مـمنوعـتـان،
للعمـومات، خـصوصاً عـمومات الصلح المـقتـض�ة جـوازه، و ان قلنا بعدم افـراده فى الب�ع»

(نجفى، ١٩٨١: ٢٤٩/٢٦).
و اگر از صاحبان ذى�حق كوچهb بن�بـست، برساخت بالكن را به د گرى مصالحه كند،
ش�خ گـفته است جـا ز ن�ست؛ چون هوا به�تنها ـى مب�ع واقع نمى�شـود و صلح هم در ا ن�جا
تابع ب�ع است. ا ن سـخن ش�خ، قـابل ترد د بلكه قـابل منع است؛ به دل�ل ممنوعـ�ت هر دو
مقدمه (مـب�ع واقع نشدن مستقل هوا و مـستقل نبودن عقد صلح)؛ به دل�ل وجـود عمومات،

به�و ژه عمومات صلح كه مقتضى جواز آن است؛ هرچند استقلال در ب�ع را نپذ ر م.
ا ن سخن، دق�قاً مـشابه كلام شه�د در نقد فرمـا ش ش�خ است. افزون بر آن�كه در چند
سطر بعــد، در پاسخ كــســانى كــه مى�خـواهـند حكم فــضـا را از ســا ر امــوال جــدا كنند،
مى�فرما د: «ضرورة كون الفضاء ملك كسائر الاملاك، ف�جرى عل�ه جم�ع احكام�ها. و الله
العـالم» (فضا هـم ملكى است مانند سـائر املاك و همـهb احكام د گر املاك برآن جـارى است

(همان: ٢٥٠).
ا ن سخن ن�ز مشعر به استقلال فضا در همهb دادوستدها است؛ از جمله ب�ع و امثال آن.
ا ن ادب�ات، شاهد همراهى صـاحب جواهر با مرحوم شه�د اسـت و تما ل او به ع�ن دانستن

فضا؛ ز را شرط ع�ن بودن مب�ع، مفروض صاحب جواهر ن�ز هست.

t�UÖÅZMÄ  ôUL��« v�—d�
از احتمـالات پنج�گانه غ�ر از احتـمال سوم (منفعت بودن) كه ثبـوتاً و اثباتاً مردود بود و
مـدعى هم نداشت، مـابقى قـابل بررسى است. از آن�جـا كه بـراى هر  ك از ا ن احـتمـالات
چهارگـانه، مدعى و  ا مـدع�انـى وجود دارد، مى�توان از آن�ها به د دگاه و نـظرات  اد كرد.

آنچه در پى مى�آ د، به بررسى ا ن د دگاه�ها مى�پردازد:
œu�Ë vH� Ït|dE� Æ±

اما احتـمال نخست كـه براى فضاى مسـتقل از زم�ن، ه�چ گونه وجـودى (ع�ن، حق،
منفعت) قـائل ن�ست و آن را امر عـدمى مى�داند و مدعـاى فقهاى حـنفى بود، بى�شك ادعاى
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نفى هر گـونه وجود از فـضـاى مسـتقل، بداهت بطـلان دارد و صرفـاً  ك ادعا است. شـاهد
بطلان آن، علاوه بر وجدان:

اولاً مخـالفت د گر فقـ�هـان ش�عـه و سنى با ا ن نظر ه است؛ چه آن�ها كـه فضـا را ع�ن
مى�دانند  ا حق و  ا حتى منفعت؛ در هر صورت، بر نفى عدمى دانستن فضا، اجماع مركب

دارند.
ثان�ا در فروعـات فراوانى در فقه، فضاى مسـتقل از زم�ن، موضوع حكمى قـرار گرفته
است و ه�ـچگاه امر عـدمى، موضـوع حكم قرار نمى�گـ�رد؛ مـانند خواندن نـماز در فـضاى
غصبى، وضـو گرفتن در فضـاى غصبى، عبـور از فضاى حرم بدون احرام، احـرام بستن در
فضاى محاذى مـ�قات، ص�د در فضاى حرم، تصرف غاصـبانهb فضاى ملك د گرى از طر ق
گـشـودن بالكن و… ، و ده�ها فـرع و مـسألهb فـقـهى كـه هر كـدام به�گـونه�اى دل�ل و شـاهد بر
پذ رش وجـود مسـتقل براى فـضا منـهاى زمـ�ن است. مصـداق بارز آن، چ�زى است كـه در
كتـاب صلح آمده است و آن، مـصالحهb فـضاى زم�ـن به طور مستـقل است كه غـ�ر از فقـهاى
حنف�ـه همگان آن را پذ رفتـه�اند؛ و معنى آن، واگـذارى مستـقل فضا بدون زمـ�ن، به د گرى
است كـه او ن�ـز از طر ق ا ن مـصـالحـه، مالـك ا ن فضـا مى�شـود، بى�آن�كـه زمـ�ن را مـالك

باشد.
UC� Êœu� o� Ït|dE� Æ≤

برخى گـفـته�اند فـضـاى منهـاى زمـ�ن، حق است (در برابر عـ�ن  ا منفـعت)، در پاسخ
ا نان با د گفت:

اولاً فـضا، از دا رهb تعـر ~ حق ب�رون است؛ ز را حـق با همهb پراكندگى آرا در تعـر ~
اصطلاحى آن، اعـتـبارى بودن آن، مـورد اتفـاق است؛ چون حق را چه سلطنت ضـعـ�فـه  ا

ملك�ت ناقصه و  ا حكم بدان�م، در همهb ا ن فرض�ها، حق، ماه�ت اعتبارى دارد.
ثان�ـاً ا ن مـفـهوم اعـتـبـارى، از مـفاه�م ذات اضـافـه است؛ بد ن مـعنى كـه تحـقق آن،
همواره بر دو  ـا سه عنصر مـتكى است؛ صاحب حق، مـتعلق حق، و در برخـى موارد، من
عل�ه الحـق. با نبود ا ن عناصر دوگـانه  ا سه�گـانه، حق وجود خارجى و حـتى ذهنى ندارد.
ا ن در حالى است كه فـضاى منهاى زم�ن، داراى هو ت مـستقل و واقع�ت مـوجود خارجى
است؛ فضا ـى كه در بس�ارى از احكام فـقهى، موضوع قرار گـرفته است. فضـا به ا ن معنى
است، نه به معنى حق؛ مثلاً فضـاى محاذى كعبه در بحث قبله،  ا فضاى مـحاذى م�قات در
باب احرام و امـثال آن كه ن�ـاز به ذى�حق و من عل�ه الحق ندارد چگونه مى�تواند مـصداق حق
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باشد. خلاصـه آن�كه حق، وجودش اعتـبارى است؛ و وجود فضـا، ع�نى است؛ و ب�ن ا ن
دو، تفاوت است.

pKL�Åq�U�d}� s}� Ït|dE� Æ≥

در ا ن نظر ه گفته شده كـه فضاى محاذى زم�ن، به دل�ل وجود غ�رثابت و غ�ـرمستقر،
قابل تملك ن�ست. ا ن نظر ه اصل وجود و ماه�ت مستقل براى فضا را پذ رفته است، اما به

دل�ل تموّج و عدم استقرار و  ا عدم امكان تسلط بر آن، تملك آن را غ�رممكن مى�داند.
اگر مقـصود از هوا ى كه وجود غ�رمـستقر و مواج دارد، هواى به مـعنى ز ست�مح�طى
(اكس�ژن و… ) آن است، چنان�كه از ظاهر برخى عبارت�ها پ�داست، ا ن به معنى خلط ب�ن
دو معنى از هوا است؛ چنان كه مرحوم صاحب جواهر، در نقد سخن جزا رى، به آن اشاره
كرده است (نجفى، ١٩٨١: ٢٧٨/٨و٢٧٩). البتـه هوا به معنى ز ست�مح�طى، مـوضوع بحث
مـا ن�ـست. هرچند امـروزه، همـ�ن معـنى از هوا، ن�ـز قابل ثبـت و ضبط است و طـبعـاً قـابل
تملك و تسلط ن�ز هست و از ا ن رو، در مـح�ط ز ست، موضوع قوان�ن و مـقررات فراوانى

براى حفظ و پ�را ش آن از آلودگى�ها، قرار گرفته است.
در هر صورت، آنچه موضوع بحث ما است، فـضا و هواى جغراف�ا ى آن است؛  عنى
بخش خالى مـحاذى زم�ـن؛ و هوا به ا ن معنى، هم ثبات و اسـتقرار دارد و هم قـابل تفك�ك
است؛ ز را فضاى مـحاذى زم�ن A غ�ر از فضـاى محاذى B است و قابل تسلط و تملك ن�ز
هست. مثلاً بس�ارى از فقها، گشودن بالكن به معابر عمومى را مجاز دانسته و صاحب آن را
مالك فضاى تصرف�شده دانسته�اند؛ با ا ن�كـه اصل زم�ن چون معبر عمومى است، ملك او
ن�ست (ر.ك: همان: ٢٥٥/٢٦ به بعد). ا ن قول، نشانهb قابل�ت تسلط و تملك فضا، مستقل از

زم�ن است.
©—U��� dE�® UC� Êœu� s}� Ït|dE� Æ¥

چنان�كـه اشـاره شد، از فـقـهـاى گذشـتـه مى�توان مـرحوم شـهـ�ـد ثانى را از مـدع�ـان و
صـاحب جـواهر را از مؤ دان ا ـن نظر ه به حـساب آورد و در مـقـام اثبـات ا ن نظر، مى�توان

چن�ن گفت:
اولاً نفى د دگاه�هاى گذشته، خود مى�تواند دل�ل كافى بر اثبات ا ن نظر ه باشد؛ چون
نفى وجود از فضاى محاذى زم�ن، انكار بد ه�ات است، كسى نمى�تواند منكر امكان تسلط
و بهره�گـ�رى از فضـا شود. نها ت سـخن، در نوع ا ن وجود است كـه آ ا وجودش اعتـبارى
است (مـثل ا ن�كه حـقى از حقـوق زم�ن و مـصداقى از حـق الارتفاق باشـد  ا منفعـتى از نوع
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منافع غـ�رمحـسوس و اعـتبارى مـانند سكونت در خانـه)؛ و  ا ع�ن خارجى اسـت؛ چه ع�ن
خارجـى وابستـه، مانند منافع منفـصله همچـون م�ـوهb درختـان و  ا ع�ن مـستـقل. از مبـاحث
گذشـته، معلوم شـد كه فضا، نه امـرى اعتبـارى است (حق) و نه ع�ن وابستـه (منفعت). در

نت�جه، تنها گز نهb باقى�مانده، وجود ع�ن مستقل است.
ثان�اً شواهد فراوانى بر ع�ن بودن فضا، هم در عرف و هم در شرع وجود دارد.

v|öI� Ë v�d� b�«u�

از گذشته�هاى دور، عقلا براى فـضاى محاذى زم�ن ارزش قائل بوده و براى چگونگى
بهره�ورى از آن، حـق و حقوقى مـشخص كـرده�اند؛ اما از آن�جـا كه اسـتفـاده از فضا نـوعاً به
مـقدار مـتعـارف، محـدود مى�شده، نگاه به فـضاى مـحـاذى زم�ن، نگاه تبـعى بوده است نه
استـقلالى. اما امروز، به ا ن دل�ل كـه امكان بهره�گ�رى از فـضا بس�ار گـسترده شده، فـضاى
مقابل زم�ن، خود عنصرى مجـزا و در عرض زم�ن و در ا، به عنوان  ك عنصر تأث�رگذار در
زندگى اجتـماعى به حساب آمـده است؛ مثلاً ترانز ت هوا ى نوعى اسـتفاده از فضـا است كه
ربطى هم به سطح زمـ�ن ندارد. امروزه حق ترانز ت در كنار ترانز ت زمـ�نى و در ا ى،  كى
از منابع مهم درآمدى كشورها است. در حق ترانز ت هوا ى، فضا، خود متعلق حق است،

مانند زم�ن و در ا؛ نه ا ن�كه خود او، حق باشد.
نمونهb د گر تراكم�فروشى در شـهرهاى بزرگ است كه نوعاً شهردارى�ها مـتولى فروش
آن هستند و بخش ز ادى از ن�ـازهاى شهرى را از ا ن راه تأم�ـن مى�كنند. تراكم�فروشى  عنى
اجـازهb بهره�گـ�رى از فـضاى فـراتر از متـعـارف، به صاحب زمـ�ن كه شـهردارى�ها، خـود را
مالك آن مى�دانند و نوعاً ا ن فضا به صاحب عرصهb زم�ن فروخته مى�شود. اگر تراكم را حق

بدان�م (حق بهره�گ�رى از فضا) باز متعلق آن فضا است، نه ا ن�كه فضا، حق باشد.
نمونهb د ـگر، پ�ش�فروش طبـقات مسكونى و تجـارى در برج�هاى مرتفع و سـر به فلك
كشـ�ده است. كارى كه امـروز در ب�ن عقلا، امـرى متداول شده است. مـسلم، آنچه در ا ن

نوع برج�ها مورد معامله قرار مى�گ�رد، فضاى مستقل از زم�ن است.
ا ن�ها و نمـونه�هاى د گرى از ا ن دست، از عـ�ن بودن فـضـا، در عرف عـقـلا، و نگاه

استقلالى داشتن به فضا، حكا ت دارد.
v�d� b�«u�

مـقصـود از شـواهد شـرعى، وجـود آن دستـه از مـوارد و نمـونه�ها ى است كـه در منابع
فقهى و آراى فق�هان، نشان از پذ رش ع�ن بودن فضاى مستقل از زم�ن دارد؛ مثلاً
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١. در مـوضوع وق~ طبـقهb دومّ براى مـسجـد، همهb فـق�ـهان غـ�ر از فـقهـاى حنفى، به
جواز فتوا داده�اند.

صاحب مفتاح الكرامة كـه نوعاً به جمع�آورى آرا مى�پردازد، مى�گو د: وق~ طبقهb بالا
براى مـسجـد و غ�رمـسجـد بدون طبـقهb پائ�ن، جـا ز است؛ و تنها مـخال~ را ابوحنـ�فـه ذكر
مى�كند: «و ان وَقَ~َ العلوّ اختص الوق~ و  تبـعه الهواء و قال ابوحن�فة لاتصـح لأن المسجد
 تـبـعه هوا و هو مـمنوع» (اگـر طبـقـهb بالا را فقـط وق~ كند صحـ�ح است و فـضـاى آن هم به
تبع�ت وق~ مى�شود. ابوحن�ـفه گفته است صح�ح ن�ست چون فضـا به تبع متعلق وق~ قرار
مى�گ�ـرد و ا ن جا ز نـ�ست (عاملى، ١٤١٩: ٦٦٠/٢١). از طرف د گر، ع�ـن بودن از شرا ط
مسلم مال وقفى است: «و شروطه اربعة ان  كون ع�ناً مملوكة… » (همان: ٦٣٧). در ا ن�جا
bمطابق فرض، آنچه وق~ شده، مسلماً زم�ن ن�ست، بلكه بـخشى از فضاى مستقل از عرصه

زم�ن به عنوان طبقهb بالا است كه با د وارها و سقفى محصور شده است.
سـؤال ا ن است كه «مـوقوف»، ا ن در و د وار است  ا فـضا ى كـه ا ن در و د وار آن را
محصور كرده�اند؟ اگر صرف ا ن در و د وارها است، طبعاً با د با از ب�ن رفتن آن�ها، وق~ هم
به دل�ل انتفاى موضـوع از ب�ن برود و اگر مجدداً طبقات ساخته شـد، واق~  ا موقوف�عل�هم،
ه�چ ادعا ى نبا د داشته باشند؟! به نظر مى�رسد ه�چ فـق�هى چن�ن فتوا ى را ندهد. شاهد آن
همـ�ن مورد است؛ در صـورتى كه طبـقـهb بالا متـعلق به شخـصى و طبـقهb پا �ن ملك شـخص
د گرى باشـد و طبـقهb بالا  ا هـر دو، خراب شـوند، ه�چ كس با از ب�ن رفـتن طبـقـهb فوقـانى،
مالك�ت صاحب طبـقهb فوقانى را منتفى ندانسـته است، بلكه گفته�اند اگر صـاحب طبقهb پا �ن

در ا ن خرابى مقصر بوده است، بر بناى مجدد، اجبار مى�شود (ر.ك: همان: ٢٧١/٢٦).
بنابرا ن در ا ن�جا هم با د گفت با خـراب شدن مورد وق~، اصل وق~ از ب�ن نمى�رود؛
چون وق~، فك مالك�ت صاحب آن است، نه اصل ملكـ�ت. بنابرا ن بنا با د تجد د شود.
اگر وق~ باقى اسـت، نشان مى�دهد آنچه «مـوقوف» است، فضـا است. ضمن آن�كـه افزون
بر طبقهb فوقانى فضاى محاذى آن ن�ز به تبع، خود، موضوع وق~ است؛ چنان�كه در عبارت
مفـتاح الكرامه تصـر ح شده بود و دل�ل مخالفـت حنف�ه هم هم�ـن موضوع وق~ قرار گـرفتن
فضـا بود. اگـر فضـا موضـوع وق~ باشد، دل�ل بر عـ�ن بودن آن است؛ ز را از شرا ـط مورد
اتفاق در وق~، ا ـن است كه با د ع�ـن باشد (عاملى، ١٤١٩: ٦٣٧/٢١)؛ و اساسـاً در تعر ~

وق~ چن�ن گفته�اند: «تحب�س الأصل او ع�ن و اطلاق او تسب�ل المنفعه» (همان: ٤١٤).
٢. مـورد د گر در كتـاب صلح است در مورد تصـرف در فـضاى مـعابر عـمومى، مـثل
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گشودن بالكن، در گذشته؛ و طاق نصرت  ا تابلوهاى اعلانات، در حال حاضر. همهb فقها
گفـته�اند در صـورتى كه چن�ن تصـرفى، مضـر به عبور و مـرور مردم نبـاشد، مـجاز است؛ و
تصرف�كننده را مالك آن فضا، و  ا ذى�حق (بنا بر اختـلاف مبانى در ح�ازت) دانسته�اند. در
هر صـورت، فضـا را مـسـتقل از زمـ�ن، قـابل تصـرف و تملك دانسـته�انـد. آن�گاه فـرعى را
مطرح كرده�اند كـه اگر آن چ�زى كـه موجب تصرف ا ن فـضا شده، از ب�ن برود، مـثل ا ن�كه
بالكن خراب شـود، آ ا د گرى مى�تواند آن فضا را تـصرف كند؟ برخى گفـته�اند مى�تواند؛ و
برخى هم گـفـته�انـد اگر اوّلى اعـراض نكرده باشـد، دومى حق تصـرف ندارد؛ چون صـرف
خراب شـدن دل�ل بر زوال ملك�ت و  ا حقـ�ت ن�ست (ر.ك: نجفى، ١٩٨١: ٢٥٥/٢٦). سؤال
ا ن است كه اولاً اگر فضـاى مستقل از زم�ن، ع�ن ن�ـست، تصرف�كنندهb اول چه چ�زى را با
ح�ازت و  ا اح�اء، مالك و  ا ذى�حق شده است؟ ثان�اً حال كه ابزار تصرف از ب�ن رفته، اگر
فضاى مـجرد از زم�ن، ع�ن ن�ـست، متعلق ا ن حق مالكانه  ا حق اولو ت تـصرف چ�ست؛

كه به بقاى آن حكم شده است؟
ثالثاً تـعاب�رى همـچون حـ�ازت فضـا و  ا جر ان دادن اصـالة الاباحه، شاهـد ع�ن بودن

فضاى مستقل است. به ب�ان د گر، ا ن�ها از عوارض اع�انند نه حقوق.
با توجـه به شـواهد  ادشـده ترد دى نمى�مـاند كـه فـضا، عـ�نى از اعـ�ـان است؛ نهـا ت
ا ن�كه تا به تصـرف در ن�امده، نـامحسـوس است، نظ�ر بس�ـارى از اع�ان نامـحسوس؛ مـثلاً
گاز و برق، دو عنصـر بس�ار مـهم و تأث�رگذار در زندگى انسـان هستند، ولى نامحـسوسند و
داراى ابعاد چهارگانه ن�ستند، ولى نه�تنها ه�چ�كس منكر وجود آن�ها ن�ست، بلكه شا ع�تر ن

و را ج�تر ن مصا ق خر د و فروش را به خود اختصاص داده�اند.
افزون بر آن�كـه ع�ن بودن فضـا كم�تر از ع�ن بودن «كلى فى المـع�ن» ن�ست كـه ه�چ�گاه
تحقق خارجى پ�ـدا نكرده و آنچه در خارج محقق مى�شود مـصاد ق است نه خود كلى، ولى
فـقــهـا، در بحث ب�ع كــه عـ�ن بودن مـبــ�ع را شـرط مى�دانند، كـلى فى المـعـ�ـن را به عنوان

مصداقى از ع�ن پذ رفته�اند.٣
�t∫ از مجمـوع آنچه گذشت: نگارنده بر ا ن باور است كـه فضاى مجـرد از زم�ن،?}��

ماه�ت و مال�ت مستقل دارد؛ عـ�ن است، نه حق و  ا منفعت؛ هرچند در نقل و انتقال، اگر
شـواهد و قـرائنى نبـاشـد، در حـدّ مـتعـارف، تابـع زم�ن اسـت. ولى ا ن تبـعـ�ت، دل�ل نفى
استقلال ن�ست؛ بلكه مـانند تبع�ت درختان رو �ده بر زم�ن است كه با ا ن�كـه مستقل از زم�ن

هستند، براى نفى تبع�ت، به شاهد و قر نه ن�از دارد.
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مبحث دوم: موارد محروم�ت زنان از ارث

ا ن�كـه زوج از همــهb امـوال زوجـه ارث مى�برد، مـورد اتفــاق است؛ ولى ارث زن از دارا ى
شوهر، در فـقه شـ�عه به تبع روا ـات، مورد اختـلاف است. اجمـالاً در ا ن�كه زن از به ارث
بردن برخى امـوال شـوهر خـود، مـحـروم است، در فـقه شـ�ـعـه، قـر ب به اتفـاق است و از
مـتفـردات فقـه شـ�عـه به حـساب مى�آ د. ولى در مـصـداق ا ن�كه آن مـال چ�ـست، اختـلاف
است. برخى آن را به ع�ن و ق�مت اراضى مسكونى اختصاص داده�اند؛ برخى محروم�ت را
فقط به ع�ن خانهb مسكونى اختصـاص داده و ارث از ق�مت را پذ رفته�اند؛ برخى هم با ا ن�كه
محرومـ�ت را به مطلق زم�ن توسعه داده�اند، ا ن مـحروم�ت را به زن بدون فرزند اخـتصاص
bمحـرومـ�ت را به مطلق زم�ن، عـ�ن و قـ�مت آن و قـ�مت همـه bداده�اند؛ بعـضى د گر، دامنه
اموال غـ�رمنقول بدون تفصـ�ل ب�ن زوجهb با فرزند و بدون فـرزند، توسعه داده و گفـته�اند زن
فقط از ق�مت ابزار و مصالح خانه ارث مى�برد، نه از عرصه و  ا اع�انى آن؛ آخر ن نظر ه ا ن

است كه محروم�ت، به زن بدون فرزند اختصاص دارد، آن هم نسبت به ع�ن، نه ق�مت.
تفص�ل ا ن اقـوال، نوعاً در كتاب�ها و رسـاله�هاى نگاشته�شده در مـوضوع ارث، آمده

است (شاهرودى و د گران، ١٤٢٣: ٢٦٧/٩).
آنچه در پى مى�آ د، اجمالى از آن تفص�ل است:

X}�Ëd�� Âb� ∫‰ÒË« ‰u�

ا ن قول به ابن�جن�د نسبت داده شده است. عـلامهb حلى در كتاب مختل~، از او چن�ن
نقل مى�كند كه ا شان گفته است:

هرگاه ورثـه، زوج و زوجه و فرزند و پدر و مـادر باشند: زوج،  ك چهـارم و زوجه،
 ك هشـتم از همـهb تركـهb منقـول و غـ�ـرمنقـول ارث مى�بـرد؛ و به هر ك از پدر و مـادر،  ك

ششم مى�رسد؛ و باقى�مانده به فرزند مى�رسد (علامه حلى، ١٤١٣: ٣٤/٩).
ا شان همانند فـقهاى اهل سنت، تفاوتى ب�ن زن و مـرد در ارث ند ده است؛ مشابه ا ن

نظر ه از مرحوم ارباب، از فقهاى معاصر ن�ز نقل شده است.
t�U� s}�“ XL}� Ë s}� t� X}�Ëd�� ’UB��« ∫ÂËœ ‰u�

به ا ن معنى كه زن نه از عـ�ن زم�ن خانه و نه از ق�ـمت آن، ارث نمى�برد؛ ولى از ق�مت
ساختمان�ها و از ع�ن اموال د گر، حتى از زم�ن و املاك كشاورزى ارث مى�برد. ا ن قول،

نظر ش�خ مف�د در مقنعه است:
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«زوجـه از زم�ـن خانهb ـ رباع ـ شـوهر، ه�چ ارث نمـى�برد؛ و از ق�ـمت چوب و آجـر و
سـاخـتـمـان و ابزار و آلات آن ارث مى�برد. ا ن حكـم، منصـوص از جـانب پ�ـامـبـر(ص) و
ائمــه(ع) است. رباع عـبــارت است از خــانه و مـسكـن؛ و شـامل باغ و زمــ�ن كـشــاورزى

نمى�شود» (ش�خ مف�د، ١٤٠١: ٦٨٧).
عـبارت شـ�خ مـف�ـد نسـبت به ا ن�كـه زوجه از مـورّث، فرزنـد داشتـه  ا نداشـته باشـد،
سـاكت است. از ا ن رو، از عبـارت او چن�ن اسـتفـاده مى�شود كـه زن به طور كلى، از ارث

رباع محروم است؛ چه فرزند داشته و چه نداشته باشد.
Ê¬ XL}� t� ¨t�U� s}�“ s}� t� X}�Ëd�� ’UB��« ∫Âu� ‰u�

بنا بر ا ن نظر، زوجه تنها از عـ�ن زم�ن خانه، محروم است؛ ولى از ق�ـمت زم�ن خانه
و ساختمان�هاى آن و از ع�ن اموال د گر، حتى قرى و املاك كشاورزى ارث مى�برد.

ا ن نظر س�د مرتضى در كتاب انتصار است كه مى�فرما د:
«از احكام اختصاصى فقه امام�ه، آن است كه زوجه از رباع ه�چ ارث نمى�برد، بلكه به
قـ�مت آن، از سـاختـمـان و ابزار و آلات آن و نه ق�ـمت عـرصه، حق او داده مى�شـود. د گر
مذاهب فـقهى با ا ن حكم مـخال~ بوده و در حق ارث همـسران، تفاوتى مـ�ان زمـ�ن خانه و

غ�ر آن قائل ن�ستند» (٥٨٢ـ٥٨٣).
s}�“ oKD� XL}� Ë s}� t� X}�Ëd�� r}LF� v�Ë ̈ b�“d� ÊËb� ÊU�“ t� X}�Ëd�� ’UB��« ∫Â—UNÇ ‰u�

بنا بر ا ن قول، زوجه اگر فرزندى از مورّث نداشـته باشد، نه از ع�ن و نه از ق�مت ه�چ
زم�نـى ارث نمى�برد؛ ولى از ق�ـمت ساختـمان و ابزار و آلات سـاختـمانى و از درخـتان ارث
مى�برد؛ اما اگـر زوجه داراى فـرزندى از مورّث باشـد، از ع�ن همهb امـوال ارث مى�برد. ا ن
نظر صر ح شـ�خ طوسى و پ�روان او، بلكه نظر مـشهور فـقهاى بعـد از اوست. ش�خ طوسى

در نها ه مى�گو د:
«زن از زم�ن شوهر خـود ارث نمى�برد، فقط ق�مت مصـالح ساختمان حـساب مى�شود
و ســهم او از آن داده مى�شــود و از اصل زمــ�ن چ�ــزى به او نمـى�رسـد… . ا ـن حكم، در
صورتى است كه زن فرزندى از مورثّ نداشته باشد؛ اما اگر داراى فرزندى از مورثّ باشد،
حق او از همهb اموال، از جمله از زم�ن�هاى كشاورزى و مسكونى و خانه�ها پرداخت خواهد
¨v�u� a}�® شد» (ش�خ طوسى، بى�تا: ٦٤٢). ا شـان مشابـه هم�ن سـخن را در مبـسوط دارد

.©±≤∂Ø¥ ∫±≥µ±

قـاضى ابن�برّاج در كتـاب مـهذّب و ابن�حـمزه در كـتـاب وس�له ن�ـز بر همـ�ن نظرند؛ و
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محقق حلى ن�ز در شرا ع مى�نو سد:
«هرگاه زوجه از مورثّ فرزندى داشتـه باشد، از همهb ماترك ارث مى�برد؛ و اگر داراى
فرزندى از او نـباشد، از زمـ�ن ه�چ ارث نمى�برد، ولى از قـ�مت سـاختـمان�ها سهـم خود را

مى�برد» (محقق، بى�تا: ٨٣٥/٤).
b�“d� ÊËb� Ë b�“d� È«—«œ Ït�Ë“ ÊU}� q}BH� ÊËb� X�« Â—UNÇ ‰u� ÊUL� ∫r�MÄ ‰u�

مطابق ا ن نظـر ه، زن چه فـرزند داشـتـه باشـد و چه بدون فـرزند باشـد، از ارث مطلق
زم�ن، هم ع�ن و هم قـ�مت آن، محروم است. ا ن قول مشـهور م�ان فقهـاى سده�هاى اخ�ر
است؛ مثلاً مرحوم آقاى خو ى مى�فـرما د: «ترث الزوجه مماتركه الزوج من المنقولات…

و لاترث من الارض لاع�نا و لا ق�مة… » (خو ى، ١٤١٠: ٣٧٢/٢).
امـام خـمـ�نى (ره) ن�ـز مى�فـرمـا د: «ترث الزوجـه من المـنقـولات مطلقـا و لاترث من

الارض مطلقاً ع�ناً و لا ق�مة… » (بى�تا: ٣٩٧/٢).
مشابه ا ن عبارت در اكثر متون فقهى معاصر وجود دارد.

قانون مـدنى ن�ز تا قبل از اصـلاح در سال ٨٧ مطابق هم�ن نظر مـشهور ب�ن متـأخران در
مادهb ٩٤٦ و ٩٤٧ چن�ن آمده است:

مادهb ٩٤٦: زوج از تمام اموال زوجه ارث مى برد ل�كن زوجه از اموال ذ ل:
١ـ از اموال منقول از هر قب�ل كه باشد؛

٢ـ از ابن�ه و اشجار.
مادهb ٩٤٧: زوجه از ق�مت ابن�ه و اشجار ارث مى�برد و نه از ع�ن آن�ها.

XL}� t� ¨s}� t� X��� r� Ê¬ b�“d� ÊËb� ÊU�“ t� X}�Ëd�� ’UB��« ∫rA� ‰u�

بنا بر ا ن نظر، اگـر زوجـه از مـورث داراى فـرزند باشـد، از ع�ن همـهb امـوال منقـول و
غ�ـرمنقول ارث مى�برد؛ و اگـر بدون فرزند باشـد، از ع�ن اموال منـقول و ق�ـمت غ�ـرمنقول
X}� q�« t?I� tK�ارث مى�برد. فـقهـاى معـاصـر، بر ا ن نظرند؛ مـانند هاشمى شـاهرودى ®�?
�Øµ∞ Ë ≥Ø¥πÁ—U?L∑±©. نظر مقـام معظم رهبـرى ن�ز مطابق آنچـه از ا شان نقل شـده، هم�ن

است. ا شـان در د دار تعـدادى از بانوان فـرمـوده�اند: «در هم�ـن مسـألهb ارث زن از زمـ�ن و
غ�رمنقول، نظر فقهى بعضى از بزرگان قـد م و امروز، نظر فقهى ما هم هم�ن است كه آنچه
منع از مـ�راث شـده، ع�ـن است و ق�ـمت آن بلاشك حق همـسر و زوجـه است و اشكال هم
ندارد. » همچن�ن در د دار د گرى با بانوان مجلس شـوراى اسلامى چن�ن آمده است: «مثل
هم�ن عـقار كه نظر من، ا ن است كه زن از همـه چ�ز ارث مى�برد و از ق�مـت. اگر از آن مرد
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فـرزند داشتـه باشد، از عـ�ن مى�برد؛ ا ن با د ب�ـا د در قـوان�ن ما» (خـامنه�اى، ١٣٨٦: ٣).
نت�جهb ا ن دو فرما ش، هم�ن نظر هb ششم است.

از ثمـرات ا ن نظر ه، بازنگرى و اصـلاح مواد قـانون مـدنى در سال ١٣٨٧ است كـه تا
پ�ش از آن، مطابق نظر مشهور بود.

،©‘Æ‡�±≥∞∑® توض�ح آن كـه به موجب مواد ٩٤٦ و ٩٤٧ قانون مدنـى ا ران مصوب
زن، سـهم�الارث خود را فـقط از قـ�ـمت ابن�ه و اشـجـار مى�برد، و از عـ�ن  ا ق�ـمت زمـ�ن،

محروم است. حكم ا ن مواد، با نظر مشهور منطبق است.
پس از ب�ـان د دگاه رهبـر معظم انقـلاب اسلامى دام�ظله در د دار با تعـدادى از بانوان،
در سـال ١٣٨٦، طرحى از طرف تعـدادى از نمـا ندگـان پ�شـنهاد شـد و در سـال ١٣٨٧، به
تصو ب مجلس شـوراى اسلامى رس�د (شوراى نگهـبان، ١٣٨٤: ٣٠٢). به موجب آن، زن ن�ز
همانند شوهـر، از كل�هb اموال منقول و غ�ـرمنقول همسر خـو ش ارث مى�برد؛ با ا ن توض�ح
كـه زن از عـ�ن اموال منـقول، و قـ�ـمت امـوال غـ�رمنقـول بهـره�مند مى�گـردد. به دنبـال آن،

اصلاح مواد ٩٤٦ و ٩٤٨ و حذف مادهb ٩٤٧، پا ان پذ رفت.
البـته از آن�جـا كه نكتـه اصلى قول شـشم كـه تفصـ�ل ب�ن زن بافرزند از مـورث، وبدون
فرزند است، در ا ن مـصوبه مجلس ن�ـامده است بنابرا ن�مى توان ا ن مصـوبه را نظر هb هفتم

نام�د هرچند نظر هb فقهى ن�ست. .
در هر صـورت، محـور تفاوت آرا دو چ�ـز است: ١. زنى كـه محـروم است، چه زنى

است؛ بافرزند  ا بى�فرزند؟
٢. آنچه محروم است، چ�ست؛ آ ا زم�ن است  ا هر غ�رمنقولى؟ زم�ن هم آ ا منحصر
به زمـ�ن خانه اسـت؛ چه ع�ن و قـ�ـمت  ا ع�ن فـقط. و  ا مطلق زمـ�ن است؟ ا ن هم عـ�ناً و

ق�متاً  ا ع�ن فقط؟
شكى ن�ست كـه منشأ اختلاف آراى فقـها، روا ات است. چون ورود به بحث روا ى،
ما را از طرح مقدمى موضوع دور مى�سازد، ناگـز ر ادامه بحث را بر اساس تفاوت مبانى پى

مى�گ�ر م و در حد ن�از، به بحث�هاى روا ى ن�ز مى�پرداز م.

مبحث سوم: بررسى ارث زنان از فضاى محاذى زم�ن

بررسى احتمالات مسأله
با توجـه به آنچه در مـبـحث نخسـت آمد، مـعلوم شد فـضـاى محـاذى زمـ�ن، مالى است كـه



٥٠

ادم
شت

، ه
كم

 و!
ست

  ب$
ال

س

مـاه�تـاً غ�ـر از زم�ـن است؛ حال چه حق باشـد «حق الهـواء»  ا ع�ن؛ و آنچـه از اختـلاف آرا
bمصداق محـروم�ت زن از ارث به دست آمد، با د احتمالاتى را كه مـمكن است نت�جه bدرباره
آن به محروم�ت زن از فضاى محاذى زم�ن ب�نجامد بررسى كن�م. اهم احتمالات به ا ن قرار

است:
b�U� ‰uIM�d}� oKD� ¨X}�Ëd�� ‚«bB�

اگر زن از هر غـ�رمنقولى مـحروم باشد، چه از عـ�ن آن و چه از ع�ن و قـ�مت آن، بنا بر
اختلاف موجود، در ا ن صـورت اگر فضاى محاذى زم�ن را ع�ن بدان�م ـ چنان كـه مقتضاى
تحقـ�ق، ا ن است ـ در ا ن صـورت، بدون شك زن از فضـاى محاذى زمـ�ن ارث نمى�برد؛
چه تبد ل به بنا شده باشد  ا نه؛ و چه مالك آن، صاحب زم�ن هم باشد و چه تنها مالك فضا

باشد؛ و چه آن را به تبع�ت زم�ن مالك شده باشد و چه آن را مستقلاً خر ده باشد و… .
اگر فضا را حق دانسـت�م، چنان�كه مشهور بر ا ن نظر بود، در ا ن�جـا هرچند متعلق ا ن
حق، زم�ن است كـه غ�ـرمنقول است، نمى�تواند دل�ل مـحرومـ�ت باشد؛ بلكه مبـتنى بر ا ن
است كه آ ا حقوق هم قابل توارث هستند  ا نه؟ اجمالاً نسبت به حقوق مالى كه «حق الهواء»
از جملهb آن است، توارث آن تقر باً مورد وفاق است و اختلاف نظر، اندك است (ر.ك: وزارة
الاوقـاف، ١٤٠٤: ٣٧/٩). از ا ن رو، گـفـتــه�اند زن از حق سـرقـفلى ارث مى�بـرد؛ با ا ن�كـه
متعلق آن، زمـ�ن است؛ و  ا در بحث ارث زن از حق خ�ار، اكثـر فق�هان گـفته�اند زن از حق

خ�ار متعلق به زم�ن، ارث مى�برد (همان/٣٩٧).
بنابرا ن با د د د آ ا عنوان غ�رمنقول  ا چ�زى كـه ا ن عنوان را بتوان از آن استنباط كرد،
در روا ات و  ا كلمـات فقـ�ـهان آمـده است؛ براى ا ن منظور، سـ�ـرى اجمـالى در روا ات و

منابع فقهى، لازم است.
 U|«Ë—

در روا ات در مـورد آنچه زوجـه از ارث آن محـروم است، تعـاب�ر مـتـفاوتى مى� اب�م كـه
مجمـوع آن، به پنج عنوان برمى�گردد (رباع، دار، عقار، ضـ�اع و ارض). از ب�ن ا ن عناو ن
پنج�گانه، فقط عنوان عقار است كه ممكن است عنوان مطلق غ�رمنقول را از آن بتوان استنباط
كـرد؛ و گـرنه عناو ن چهـارگـانهb د ـگر رباع (منزل) و دار (خـانه) و ضـ�ـاع (بسـتـان) و ارض
(زمـ�ن)، هر كدام بر قطعـهb مـشخـصى از غ�ـرمنقـول دلالت دارند كه مـسلمـاً فضـاى محـاذى
زم�ن، جزو آن�ها ن�ست. از ا ن رو، لازم است هم در معناى لغوى عقار و هم در مقصود آن

در روا ات درنگ كن�م، تا معلوم شود كه آ ا شامل مطلق غ�رمنقول مى�شود  ا خ�ر؟
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در منابع لغـوى، چند معنى براى «عـقار» آمـده است: ١. ض�ـعه (بستـان)؛ ٢. نخل؛
٣. منزل؛ ٣. قـسـمت خـوب منزل (عـقـرالدار)؛ ٤. مـتـاع و ژهb منازل كـه در اعـ�ـاد توز ع
مى�شود (عقار الب�وت)؛ ٥. هر بخش خوب از هر چ�ز (جوهرى، ١٤١٠: ٢٥٢/٧؛ ابن�منظور،
١٤١٤: ٥٩٧/٤). در مجمع البحر ن، ضمن اشاره به مـعنى لغوى، جمله�اى دارد كه عقار را
به هر چ�ـز اصالـت�دار تعمـ�م داده است: «… عـقر الدار اصلـها و فى الحـد ث ذكـر العقـار
كـسلام كل ملـك ثابت له اصل كالدار و الـنخل و الض�ـاع و منه قـولهم «مـا له دار و لا عقـار»
(طر حى: ١٤١٦: ٤١٠/٣). ظاهر ا ن عبـارت، تعم�مى است كـه ممكن است هر غ�ـرمنقولى
را شامل شـود، اما از مصاد قى كـه ا شان ذكر مى�كند و همچن�ن اسـتشهادى كـه به آن كرده،
درمى� اب�م كه چ�زى فراتر از د گر لغو ان اراده نكرده است؛ چون هم�ن مثال (ما له دار و لا
عقار» در د گر مـنابع لغت، مصداق ض�عـه (بستان) آمده است. بنابرا ن عـقار در لغت، هم
مصداق منقول دارد و هم غ�رمنقول؛ و غ�رمنـقول آن شامل بستان و خانه مى�شود كه بخشى

از زم�ن است؛ و فضا از دا رهb شمول آن، خارج است.
 U|«Ë— —œ —UI�

در مـجمـوع احاد ث مـربوط به ارث زوجـه (حر عـاملى، بى�تا: ١٧/باب٦، از ابواب
ارث الازواج)، هشت بار كلمـهb عـقـار به�كـار رفـتـه است كـه گـفتـه شـده زن از عـقـار، ارث
نمى�برد. در چهـار مورد آن، قـر نه است بر ا ن�كـه مقـصود از آن، خـانه است؛ چون در ا ن
روا ات آمده كه از عقار ارث نمى�برد؛ ولى از بنا و ابزار آن ارث مى�برد؛ مانند حد ث ٣ و ٧
و ١٤ و ١٦. در  ك روا ت هم از هم�عرض قـرار گرفتن با زمـ�ن، معلوم مى�شود مقـصود،
—UI?F�« Ë ÷—ô« s� s�d|ô ¡U�M�«» ض�اع و بوسـتان است؛ مانند حد ث ٦ كـه چن�ن آمده است
s� ¡U?�M�« Àd�ô» در  ك روا ت هم عـقار به دار اضـافـه شده است، مـانند روا ت ٧ .«ÎU?�}?�

» (حد ث٧). اگـر ا ن اضافـه، ب�ان�ه بـاشد، در ا ن صورت، تبـ��ن مـصداق ÎU�?}� —Ëb�« —U?I�

شده است كه مقصود، خانه است، نه بستان كه مصداق د گر عقار است؛ و اگر هم اضافه،
لام�ه باشد (اگرچه بع�د است»، معنى روشن است و مقصود از عقار خانه،  عنى اصل خانه
كـه همـان زمـ�ن آن است، نه بنا و ابزار و آلات آن. در  ك روا ت هم عـقـار به ارض اضـافـه
» (حد ث٦). در ا ن�جا ن�ز ÎU�}� ÷—ô« —UI� s� ¡U�M�« Àd�ô» :شده است؛ مانند ا ن روا ت
اگر اضـافه، ب�ـان�ه بـاشد، تبـ��ن مـصداق مورد نـظر از عقـار است و آن زم�ن و عـرصهb عـقار
است، نه بنا در خـانه و نه درخـتان در بوسـتان. اگـر اضـافه، لامـ�ه باشـد، هرچند بى�مـعنى
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است)، مفاد آن، اختـصاص محروم�ت به عقارى است كه با زمـ�ن مرتبط است؛ مانند خانه
و بستان، نه هر عـقارى؛ مثل امتعـهb خاص كه  كى از معانى لغـوى عقار بود. در  ك روا ت
«–« q�d�« —UI� s� sN� f}� ¡U�M�« Ê«» :ن�ز عقار بدون ه�چ ق�دى آمده است؛ مانند ا ن روا ت
�ÎU?�?}?� sNM� v�u» (حـد ث٦). در ا ن روا ت چه حـمل بر مـعناى لغـوى عـقـار شـود و چه با

روا اتى كه اشاره شد، مق�د شود، باز مقصود از ا ن روا ت، مطلق غ�رمنقول نخواهد بود.
بنابرا ن از نگاه اجمالى به روا ات ن�ز برمى�آ د كه آنچه در ا ن روا ات آمده، متفاوت از
معنى لغـوى عقار ن�ـست. در نت�ـجه، نمى�توان از عقـار، مطلق غ�رمـنقول را استنبـاط كرد.
روشن است كه جـاى الغاى خصـوص�ت ن�ز ن�ـست كه گفـته شود چون زن از زمـ�ن و خانه و
بوسـتــان مـحــروم است، مـعلوم مى�شــود ا ن�ها خـصــوصـ�ـتـى ندارند بلكه هر مــال ثابت

غ�رمنقولى را شامل مى�شود و دل�ل نپذ رفتن ا ن قول، ا ن است كه:
اولاً در ا ن�كـه زن از همهb ا ـن موارد مـحـروم باشد و ا ن�كـه ا ن مـحـروم�ت شـامل زن

فرزنددار هم بشود، اختلاف نظر است.
ثان�اً در برخى روا ات، تعاب�ـرى آمده است كه نشان از داشتن خصـوص�ت دارد؛ مانند
ا ن�كـه آمــده است زن از ا ن جـهت از ارث خـانه مــحـروم است كـه مــمكن است با ازدواج

مجدد، غر به�اى را شر ك د گر وراث قرار دهد.
ثالثاً مـحروم شدن زن از ارث، خـلاف اصل اولى متخـذ از عمومـات است و در موارد

خلاف اصل، با د به قدر مت�قن، اكتفا شود.
UNI� s��

در كلمـات فقـها چنان�كـه اشاره شـد، سخن از غـ�رمنقـول ن�ست. هرچه هست، بـ�ان
مـصـاد ق است كـه عـمـدتاً زمــ�ن و مـتـعلقـات آن است؛ بلكه مى�تـوان گـفت غـ�ـرمنقـول،
اصطلاح معـاصران است و در مـتون فقـهى معـاصران ن�ـز با ا ن�كه تصر ح مى�كـنند كه زن از
منقول ارث مى�برد، در نقطهb مـقابل، تعب�ـر غ�رمنقول را اسـتفاده نمى�كنند و به ذكر مـصاد ق
محرومـ�ت مى�پردازند. مثلاً مـرحوم آقاى خو ى مى�فـرما د: «ترث الزوجه ممـاتركه الزوج
من المنقولات… و لاتـرث من الارض لاع�نا و لا ق�ـمة… » (خو ى، ١٤١٠: ٣٧٢/٢). امام
خم�نى (ره) ن�ـز مى�فرما د: «ترث الزوجة من المنقولات مـطلقاً و لاترث من الارض مطلقاً
ع�ناً و لا ق�مة… » (خم�نى، بى�تا: ٣٩٧/٢). مشابه ا ن عـبارت، در اكثر مـتون فقهى مـعاصر
وجود دارد. البته در استفتائات ا شان آمده است كه زن از زم�ن، نه ع�ن و نه ق�مت آن، ارث

نمى�برد؛ ولى از باقى غ�رمنقولات فقط از ع�ن محروم است، نه ق�مت آن:
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«اگـر شـوهـر مـتـوفّى، فـرزند نـدارد،  ك چهـارم كل�ّ دارا ى او اعم�ّ از نـقـد و جنس و
منقول و غ�رمنقول به زوجه مى�رسد؛ نها ت، زوجه از زم�ن به�خصوص إرث نمى�برد و در
غ�ر زم�ن، از سا ر غ�رمنقولات از قب�ل ساختمان و درخت، از ق�مت آن إرث مى�برد، نه از

ع�ن، … » (همان/٤٣٩).
چنان�كه از عـبارت پ�داست، مصـاد ق غ�رمنقول همـان چ�زها ى ذكر شده كـه به زم�ن
وابسته هستند؛ و ب�ان همان فتواى مشـهور از جمله خود ا شان در تحر ر است كه زن فقط از
عـ�ن زمـ�ن و قـ�ـمت آن ارث نمى�برد ولـى از قـ�ـمت مـتـعلقـات آن مـثل بنا و اشـجـار، ارث

مى�برد.
بنابرا ن عنوان مطلق غ�رمنقول نمى�تواند مصـداق محروم�ت زن از ارث باشد تا شامل

فضاى محاذى زم�ن ن�ز بشود.
٢. احتمال ا ن�كه فضا به تبع زم�ن، مصداق محروم�ت باشد. درست است كه عنوان
فضا جزو موارد تصر ح�شده در روا ات و اقوال فق�هان ن�ست، مى�توان از طر ق تبع�ت، آن
را جزو مـصاد ق مـحروم�ت زن از ارث قـرار داد؟ چون در ا ن�كه زم�ن از مـوارد محـروم�ت
زن از ارث است، اجـمالاً ترد دى ن�ـست؛ و مـشهـور ب�ن مـتأخـران و اشهـر ب�ن مـعاصـران
—U?I?F�« Ë ÷—ô« s� s?�d|ô ¡U?�M�«» است. در بعـضى روا ات هم تـصـر ح شـده است؛ مـانند
�{?�ÎU». از سوى د گر، تبـع�ت فضـا از زم�ن مـحاذى آن ن�ز مـورد اتفاق است، اختـلافى اگر

هست، در مقـدار ا ن تبع�ت است. بر ا ن اسـاس، ممكن است گفتـه شود مقصـود از زم�ن
در روا ات و كلمات فقها، زم�ن و توابع آن است، نه خصوص عرصهb آن. شاهد آن، فتواى
برخى فـقـها به عـدم ارث زن از قنات و چاه�ها و چشـمـه�هاى آب است كـه دل�لى جز تـبعـ�ت
نمى�تواند داشته باشد (ر.ك: وزارة الاوقاف، ١٤٠٤: ٢٨٩/٩). بنابرا ن فضاى مـحاذى زم�ن،

به حكم تبع�ت، قابل ارث بردن ن�ست.
در پاسخ به ا ن احتمال مى�توان گفت كه:

اولاً تبعـ�ت فضـاى محـاذى از زم�ن، صـرفاً در ملك�ت است، نه در هو ـت. در فصل
سوم تحق�ق  ادشده (فـصل مبانى مالك�ت فضاى محاذى زم�ن) تفصـ�ل به آن پرداخته شد كه
بر اساس آن تحق�ق، معلوم مى�شود در متعلق كه فضاى محاذى زم�ن، سه نظر وجود دارد:
برخى آن را بدون ه�چ محدود تى تا عنان آسمان، ملك صاحب زم�ن مى�دانند و برخى آن را
به مـقدار مـتـعارف مـحـدود دانستـه، فـراتر از آن را از مـباحـات مى�پندارند؛ و نظر سـوم هم
ضـمن تأك�ـد بر محـدود بودن تبـع�ت به مـتعـارف فـراتر از آن را جزو انفـال مى�داند. ولى در
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مجـموع، دوگـانگى ماهوى فـضا و زمـ�ن انكار ناپذ ر بود. بنابرا ن مقـا سهb فـضاى مـحاذى
زمـ�ن با مــعـادن ز ر زمـ�ن، درست ن�ـسـت؛ چون دل�ل كـسـانى كـه مــعـادن را جـزو مـوارد
مـحرومـ�ت مى�دانند ا ن است كـه معـادن ز ر زمـ�ن هم عرفـاً جـزو زم�ن هسـتند نه ا ن�كـه با
اذعان به تفاوت، به دل�ل تبـع�ت، به محروم�ت حكم كرده باشند؛ و لذا مـخالفان ا ن نظر،
دل�ل مـخـالـفـتـشـان را عـدم صـدق زمـ�ن بر مــعـادن مى�دانند (ر.ك: جـمـعى از مــؤلفـان، بى�تا:

٤١/٥٠)؛ درحق�قت نزاع، صغروى است.
ثان�اً صـرف تبع�ت ن�ز نمى�تواند دل�ل مـحروم�ت باشد. از ا ـن رو، بس�ارى از فقـ�هان
در مصاد قى كه تابع زم�ن است،  ا فتوا به عدم محروم�ت زن از ارث داده�اند و  ا آن را مورد
ترد د قرار داده�اند؛ مـانند ارث زن از حق سرقفـلى كه از توابع زم�ن است و حق الاجـاره كه

متعلق به منافع زم�ن است؛ و  ا حق الخ�ار بنا بر ا ن�كه متعلق به ع�ن باشد، نه عقد.
٣. احتمال سوم، همانندى با حق الخ�ار (بنا بر ا ن مبنا كه فضاى محاذى زم�ن را حق
بدان�م، نه عـ�ن)؛ چون متـعلق ا ن حق، زم�ن است، مى�تواند هـمانند حق الخـ�ار باشـد كه

برخى به عدم ارث آن فتوا داده  ا در آن ترد د كرده�اند.
اولاً چنان كه اشاره شد، تبع�ت، دل�ل محروم�ت ن�ست.

ثان�اً صـرف�نظر از كسانى كـه معتقـدند حقوق قـابل توارث ن�ست (روحانى قمى، ١٤١٢:
١٣٨/٨) و ا نان هم در اقل�ت هستند، چنان�كه اشـاره شد، اكثر فق�هان، حـقوق مالى را قابل
توارث مى�دانند، بنابرا ن فضا اگر حق هم باشد، چون حق مالى است، قابل توارث است.
ثالثـاً ترد د بـرخى از فـقـ�ـهـان در ارث زن از حق الخـ�ـار، به ا ن دل�ـل ن�ـست كـه چون
متعلق ا ن حق، چ�زى است (زم�ن) كه زن از آن ارث نمى�برد، بلكه دلا ل و وجوه متعددى
است كـه  كى از آن�ها و بلكـه ضعـ�ـ~�تر ن آن، دل�ل تبـعـ�ت است (ر.ك: جـمعى از مـؤلفـان،

بى�تا: ٤٢/٥٠).
رابعاً به فرض پذ رش، ا ن احـتمال، تنها شامل فضاها ى مـى�شود كه شخص از طر ق
تبـعـ�ت، مـالك آن شــده باشـد؛ ولى كـسى كـه فـضـا را از طر ق�هاى د ـگر، مـانند احـ�ـاء،

تحج�ر، اذن امام و…٤ مالك شده، طبعاً مشمول آن نخواهد شد.
٤. احتمال چهارم ا ن است كه  كى از مصاد ق محروم�ت زن، نفس خانه و بنا باشد،
در عرض زم�ن و به�طور مستقل، نه به تبع زم�ن. بـنابرا ن اگر كسى فقط مالك بنا و عمارت
است و ه�چ سهـمى از زم�ن و عرصهb آن ندارد و در حـق�قت، هوا ى را مالك است، هـمسر
او از چن�ن مالى ارث نمى�برد. ا ن احتمال، به فرض ثبوت، بخشى از مصاد ق فضارا كه به
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بنا و عــمـارت تبــد ل شـده، شــامل خـواهد شــد. بنابرا ن با د بـبـ�ن�م آ ـا در روا ات، بنا و
عمارت مستقل از زم�ن، مورد حرمان است  ا خ�ر؟

 U|«Ë—

در روا ات مـربوط به ارث زنان (حـر عـاملى، بى�تا: ٢٦، باب ٦ از ابواب ارث الازواج)، سه
تعب�ر آمده كه ممكن است مؤ د ا ن احتمال باشد:  كى واژهb «رباع» است؛ د گرى «دار»؛ و

سومى «عقار».
رباع جمع ربع است و ربع به فـتحه، به معنـى منزل و وطن آمده است: «الربع: المنزل
و الوطن»؛ و در بس�ـارى از كتب لغت، تصر ح شده كـه ربع، همان دار است: «الربع الدار
بعـ�نهـا»؛ و در مـجـمـع البـحـر ن، چن�ن آمـده است: «الربع كـسـهـم: الدار نفـسـهـا، فـفى
الحد ث: لا رثن النساء من الرباع شـ�ئاً أى من الدور. » و در معنى دار هم لغو ان گـفته�اند:
«و الدار: كل مـوضع حل بـه قـوم فـهـو دارهم، و أمـا الدار فـاسم جـامع للـعـرصـة و البناء و
المـحلة»؛ مـشـابه ا ن عـبـارت در د گر منابع لغـوى ن�ـز آمـده است (ر.ك: فـ�ـروزآبادى، بى�تا:
b٣٤١/٩؛ و ابن�منظور، ١٤١٤: ٢٩٨/٤). بنابرا ن رباع، هـمان دار است، و دار هـم مجـمـوعـه
عرصـه و بنا و محل است. آنچـه در فارسى به آن عمـارت و بنا، گفـته مى�شود. عـقار را هم

چنان�كه قبلاً اشاره كرد م، به چند معنى به كار برده�اند كه  كى از آن معانى، «دار» است.
در همـهb ا ن روا ات، قـر نه وجود دارد كـه مـقصـود از «رباع» و «دار» خـانه و عمـارت
است؛ چون به دنبـال آن، آمده است كه از قـ�مت خـانه و  ا ق�ـمت خشت و مـصالح آن ارث
مى�برد؛ مـاننـد ا ن حـد ث: «إن�ّ النسـاء لا رثـن من رباع الأرض شـ�ـئـاً، و لكن لهـن�ّ قـ�ـمـة

الطوب و الخشب» (حر عاملى، همان: ٢و١١).
بنابرا ن اگـر عـمـارت و بنا، مـصداق مـحـرومـ�ت باشـد، آن دسـته از فـضـاها ى كـه به
ساخت�وسـاز تبد ل شده باشد، هرچند مـالك آن سهمى از عرصـهb زم�ن نداشته باشـد (مانند
آن�كه فقط طبقهb فوقانى را مالك باشـد) و  ا سهم آن از عرصه نسبت به اصل بنا بس�ار ناچ�ز و
آن هم به صورت مشاع باشد (مانند آپارتمان�هاى برج�هاى بزرگ)، زن از آن ارث نمى�برد.

اولاً لفظ «دار» كــه «رباع» ن�ــز به مــعنـى آن است، در لغت به مــعنى مـنزلگاه و مــحل
استقرار است كه محصور به د وار است؛ و ملازم با داشتن عمارت و بنا ن�ست؛ و دار را هم
كه دار گفته�اند به دل�ل وجود د وار است: «الدَّار: المنزل اعتباراً بدورانها الذى لها بالحائط»
(راغب اصفهانى، ١٤١٢: ٣٢١). بع�د ن�ست مقصود از آن، هـمان زم�ن اختصاص�داده�شده به
دار  عنى محل سكونت باشد، در برابر «ضـ�عه» كه اراضى اختصاص� افـته به بوستان است؛
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نه دار به مـعنى خـانه. از ا ن رو، روا ت هم ب�ن خـانه و دار، تفك�ك مى�كند و ضـمن آن�كـه
تصـر ح مى�كند زن از دار ارث نمـى�برد، مى�گـو د مگر آن�كـه بنا ى ا جـاد كـرده باشـد: «ان
النسـاء لا رثن من الدور و لا من الض�ـاع ش�ـئا الا ان  كون احـدث بناء ف�ـرثن من ذلك البناء»

(حر عاملى، همان: ح١٠).
شاهد د گر، تعاب�ر آمده در برخى روا ات است؛ از جمله روا ت ذكرشده كه در آن، نفى
كلى ارث زن از دار و  ا رباع آمده، ولى به دنبـال آن، ارث از بنا  ا ق�مت آن را استـثنا مى�كند كه

نشان مى�دهد مقصود از دار و رباع، همان زم�ن اختصاص� افته است، نه اصل بنا و خانه.
ثان�اً ا ن احتمال وجود دارد كـه چون بنا تابع زم�ن است و از زم�ن قابل تفك�ك ن�ست،
ع�ن آن، مصـداق محروم�ت قرار گرفـته است، نه ا ن�كه خود در عرض زم�ن، بالاسـتقلال
مورد توجه روا ات باشـد. به ب�ان د گر مى�توان گفت مستـفاد از روا ات، ا ن است كه زن،
تنهـا از زم�ن مـحـروم است، چه ع�ن،  ا عـ�ن و قـ�مت آن، بنا بـر اختـلاف آرا. اگر چ�ـزى
مـتصل به زمـ�ن است كـه تفك�ك آن موجب اضـرار به د گر ورثه است، در ا ن صـورت، از
قـ�مت آن ارث مى�برد؛ عـمـارت باشد  ا درخت. شـاهد آن، تصـر ح روا ات به ارث زن از
ق�مت بنا و  ا مـصالح به كار رفته در آن است. مـؤ د د گر، ا ن�كه در كلمات فقـها آنچه بدان
تصـر ح شـده، عـ�ن زمـ�ن است، چه مطلق زمـ�ن  ا خـصـوص زمـ�ن خـانه؛ ولى نسـبت به
غ�رزم�ن، سخن از ارث از ق�مت  ا ع�ن آن است. به بـ�ان د گر، فقها با همهb اختلاف نظرى
كه دارند، بر ا ن نكتـه متفقند كه در مـورد خانه، زن فقط از زم�ن آن مـحروم است، چه ع�ن
آن به�تنها ى؛  ا ع�ن و ق�مت هر دو؛ ولى نسبت به بناى آن ن�ز اتفاق بر عدم محروم�ت است
كـه به دل�ل عـدم انفكاك از زمـ�ن، بـا د قـ�ـمت شـود. مـؤ د د گر، نحـوهb قـ�ـمت�گـذارى بنا
است. هرچند در نحـوهb ق�مت�گـذارى، اختـلاف نظر است، ولى نظر مورد قـبول اكـثر ت،
ا ن است كه بنا با هم�ن هو ت بنا ى و مـستمر آن، ق�مت مى�شـود، نه مصالح آن و نه هو ت
فـاقـد استـمـرار (ر.ك، جـواهر الكلام، ج و مـجله فـقـه اهـل ب�ت، ج٥٠/ و نظام الارث)؛ و ا ن امر،

گو اى عدم محروم�ت زن از فضاى محاذى است.

نت�جه

از آنچه تاكنون گـفته شـد، مى�توان نت�جـه گرفت كه مـحروم�ت زن از مـال�الارث شوهر، به
زم�ن اختصاص دارد؛ ع�ن آن،  ا ع�ن و ق�مت هر دو. چون فضاى محاذى زم�ن ماه�تاً غ�ر
از زمـ�ن است، طبـعاً به مـقـتضـاى اصـول اول�ـه، زن ن�ز همـانند مـرد از آن ارث مى�برد. در
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نهـا ت، آن�جـا كه مـتـوفى فـضا را از طر ق تـبعـ�ت از زمـ�ن مـالك شده و در آن سـاخت�وسـاز
كرده، به دل�ل آن�كه تفك�ك فضاى تصرف�شده از زم�ن ممكن ن�ست و موجب ضرر به د گر و
راث است، طبعاً جـمع ب�ن حق�ن، اقتضا مى�كـند كه در ا ن گونه موارد، ناگز ر ق�ـمت فضاى
تصرف�شده از طر ق ق�مت بنا، به زن داده شـود؛ همان چ�زى كه هم در روا ات و هم در فتاوا
بر آن تأكــ�ــد شــده بود.  كى از نتــا ج مــهم ا ـن تحــقـ�ـق، ارث زنان از عـ�ـن آپارتمــان�ها و
سـاخـتمـان�ها ى است كـه مـتوفـا،  ا زمـ�ن آن را مـالك ن�ـست و  ا درصـد اندكى را، آن هم به
صورت مـشاع، مـالك است؛ كـه در برابر مالك�ت فـضا كـه به آپارتمان تبـد ل شده، چ�ـزى به
حساب نمى�آ د و مـورد توجه عرف ن�ست. امروزه ا ن نوع از اموال، مـصاد ق فراوان دارد كه
مـتأسـفانه در فـتاواى فـقهى، توجـه لازم بدان نشده است؛ و بـلكه برخى ا ن�ها را ن�ز به زمـ�ن

ملحق كرده�اند.

پى	نوشت	ها
١. در تحق�ق «مـالك�ت فضاى محـاذى زم�ن» به تفص�ل از مـبانى تملك فضا سـخن به م�ان آمده و مـشخص شده
است كه نسبت به مـالك�ت فضاى فراتر از متـعارف محاذى زم�ن، سـه د دگاه وجود دارد. برخى آن را به تبع
زم�ن، تا عنان آسـمان�ها ملك صاحب زمـ�ن دانسته و برخى آن را جـزو مباحـات شمرده و برخى هم مـصداق

انفال دانسته�اند.
�٢. حق التعلى هو ان  كون الانسان محقا ان  علو بنائه بناء غ�ره جابر الانصارى.

�٣. ر.ك: خو ى، بى�تا: ١٧/٢ به بعد و ٣٣/١.
�٤. در فـصل چهارم تحـقـ�ق «مالك�ـت فضـاى محـاذى زمـ�ن… » به اسبـاب تملك فـضا پرداخـتـه شده است كـه

تبع�ت،  كى از آن�ها است.
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چك�ده
تسـاوى مقـدار قصـاص با جنا�ت، �كى از شـرا�ط قصـاص جـراحت است. در چگونگى
رعا�ت ا�ن شـرط، م'ان فقـها اختلاف است و اقـوال مختلفى ب'ـان%شده است. نو�سنده در
ا�ن مـقـاله پس از طرح اقـوال مخـتل= در ا�ن باره، قـول مـمـاثلت نسبـى را ـ كه مـتـعلق به
اقل'تّى از فقهاى معاصر است و با فـهم عرفى از تساوى قصاص با جنا�ت سازگارتر است%ـ
بر سـا�ر اقوال ترجـ'ح داده است؛ و در نهـا�ت، پ'شنهـاد داده كـه قانون مـجازات اسـلامى

ـ%كه بر اساس قول مشهور فقها تدو�ن%شده ـ مطابق با قول مماثلت نسبى، اصلاح شود.
كل�دواژه
ها:

قصاص، قصاص عضو، جراحت، مماثلت نسبى.

مقدمه

با تصو�ب قانون مـجازات اسلامى جد�د در سال ١٣٩٢، امكان اجـراى قصاص در جنا�ات

*
 UŠ«dł ’UB� —œ oLŽ Ë ÷dŽ Ë ‰uÞ —«bI� X|UŽ—

مسعود امامى**

كاوشى نو در فقه اسلامى
سال ب$ست"و!كم، شماره دوم، تابستان ١٣٩٣

صفحات ٦١- ٧٧

* تار�خ در�افت ٩٤/١٠/٢٥؛ تار�خ پذ�رش ٩٥/٢/٢٦%.
** دانش%آمـوخته^ حـوزه̂ علمـ'ه^ قم، و عـضو ه'ـأت علمى گروه فـقه جـزا در مؤسـسه̂ دا�رةالمـعارف فـقه
masoudimami@yahoo.com                                                                                                         .اسلامى
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كمتـر از قتل نسبت به قـانون قبل، ب'ش%تر شده است؛ ز�را در ا�ن قانـون، موادى وجود دارد
كه شرا�ط را براى اجراى قصاص عضو آسان مى%كند. شرط رعا�ت تساوى قصاص با مقدار
طول و عرض و عمق جنا�ت، در مواد ٣٩٣ و ٣٩٤ قـانون مصوب سال ٩٢ و در مواد ٢٧٢
و ٢٧٦ قـانون مصـوب سـال ٧٠ آمده است؛ با ا�ـن تفاوت كـه در مـاده̂ ٤٠٠ قانون سـال ٩٢
آمـده كه «اگـر رعا�ت تسـاوى در طول و عرض و عـمق جنا�ت، مـمكن نباشـد و قصـاص به
مقـدار كمتر مـمكن باشد، مجن'ُـعل'ه مى%تواند به قصاص كـمتر، اكـتفا كند و مابه%التـفاوت را
ارش مطالبه نما�د و �ا بـا رضا�ت جانى، د�ه^ جنا�ت را بگ'رد». بر اساس ا�ن مـاده، قصاص
به مـقدار كـمتـر از جنا�ت واردشده، جـا�ز خـواهد بود. از ا�ن رو، دقت در رعا�ت تسـاوى
قصاص با جنا�ت، ضـرورت نخواهد داشت و قضات از ا�ن پس نمى%تواننـد به استناد ا�ن%كه
رعا�ت تسـاوى قصـاص با جنا�ت، دشوار �ا نامـمكن است، به عدم قـصاص و پرداخت د�ه
حكم كننـد و مـجنى%عل'ـه را از حق قـصـاص خـود، مـحـروم نمـا�ند. با تـوجـه به ا�ن نكتـه،
بررسى مـقررات شـرعى مـربوط به قصـاص عضـو و مـواد آن در قانون مـجازات اسـلامى در
شـرا�ط فـعلى، اهـمـ'ت مـضـاع= �افـتـه است. �كى از ا�ن مــقـررات، تسـاوى و مـمـاثلت
مـجــازات با جـرم در جنا�ـات عـمـدى است. در چـگونگى رعـا�ـت تسـاوى و مـمــاثلت در
قصـاص جراحـات، از گذشتـه تا كنون، م'ان فـق'ـهان اختـلاف بوده است. قانون مـجازات
اسلامى جد�د به ا�ن مسأله در ماده^ ٣٩٤ پرداخته است. همچن'ن ماده^ ٢٧٦ قانون گذشته ن'ز
مقررات مـربوط به ا�ن مسأله را مطرح كرده است. در ا�ـن نوشتار، ا�ن مسأله از منـظر فقهى
و حـقـوقى، بررسى مـى%شـود و پس از نقـد و بررسى مـواد مـذكـور و دفـاع عـلمى از �كى از
فتاواى فـقهى در ا�ن باره، در نها�ت، پ'شنهـادى براى اصلاح ماده̂ ٣٩٤ قانون جـد�د عرضه

مى%شود.

١. تساوى قصاص عضو با مقدار جنا�ت

جنا�ت بر عضو ـ چنان%كه در مـاده^ ٣٨٧ ق. م. ا. سال ٩٢ آمده است ـ عبارت است از «هر
آس'ب كمتر از قـتل» كه شامل قطع عضو، جراحت و آس'ب به منفعت، شـكستگى استخوان
و ضرب مى%شود. شـرط تساوى قصاص با مـقدار جنا�ت، به اعتبار انواع جـنا�ت بر عضو،
مـصاد�ق مـخـتلفى دارد؛ مـثلاً تسـاوى قـصاص با مـقـدار جنا�ت، در جنا�ت بر منفـعت، به
تساوى آن دو در مـ'زان و درصد آسـ'ب واردشده بر منفعـت مى%باشد. براى درك درست ا�ن
شرط و تشـخ'ص مـلاك تساوى، در هر �ك از اقسـام جنا�ت بر عضـو، مى%با�ست به تحل'ل
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فهـم عرفى از معـناى ممـاثلت در مجـازات بپرداز�م كـه منشأ همـه^ شرا�ط مـعتـبر در قـصاص
عضو و ركن مقومّ مفهوم قصاص است.

قـصاص، چـ'زى جـز حكم به «مـمـاثلت» مجـازات با عـمل مـجـرمانه در جـرا�م عل'ـه
تمامـ'ت جسمـانى ن'ست. ا�ن نكتـه از ر�شه^ لغوى كلمـه قصـاص ن'ز فهـم'ده مى%شـود كه در
قـرآن كر�م بدان تـصر�ح شـده (بقـره/١٧٨ و ١٧٩) و به مـعناى تبـعـ'ت است (جـوهرى، ١٤١٠:
١٠٥١/٣). فـقهـا ن'ز به تناسب مـعناى لغـوى قصـاص با مفـهـوم فقـهى آن، تصر�ح كـرده%اند
(شـه'ـد ثانى، ١٤١٠: ١١/١٠؛ شـه'ـد ثانى، ١٤١٣: ٦٥/١٥؛ طبـاطبا�ى، ١٤١٨: ١٨١/١٦؛ نجـفى،
١٤٠٤: ٧/٤٢). علت و مــلاك ا�ن حكم ن'ــز پا�بندى بـه عـدالت و دورى از ظلـم در اجـراى
مجازات است؛ ز�را عقل، اجراى عدالت در مجازات مجرمان را هنگامى محقق مى%�ابد كه
مجرم به همـان اندازه كه مرتكب جرم شـده، مجازات شود. علاوه بـر ا�ن، قرآن كر�م براى

تب''ن مفهوم قصاص، از كلمه̂ «مثل» ن'ز استفاده كرده است:
�rÔJÚ}ÓKÓ� ÈbÓ�Ú�« UÓ� qÚ�L� tÚ}ÓKÓ� «ËÔbÓ�Ú�UÓ� ÚrÔJÚ}ÓKÓ� ÈbÓ�Ú�« sÓLÓ (بقره/١٩٤)؛

هر كس به شما تجاوز كرد، همانند آن بر او تعدّى كن'د.
ÓUNÔKÚ�� WÓ�=}Ó� ÌWÓ�=}Ó� ¡«eÓ� ÓË (شورى/٤٠)؛

ك'فر بدى، مجازاتى است همانند آن.
t� ÚrÔ�Ú��uÔ� U� qÚ�L� «uÔ��UFÓ� ÚrÔ�Ú�Ó�U� ÚÊ≈ ÓË (نحل/١٢٦)؛

و هر گاه خـواستـ'د مجـازات كن'د، تنهـا به مانند آنچـه كه به شـما تعـدّى شده،
ك'فر ده'د.

پس حكم شرع در جرا�م علـ'ه تمام'ت جسـمانى، مماثلت مجـازات با جرم است. اما
تشخ'ص مـماثلت و �افتن مصاد�ق آن، مـانند سا�ر مفاه'م موضـوع احكام شرعى، به عرف
واگـذار شـده است. از ا�ن رو، مبـناى اصلى فـتواى فـقـهـا در باب قـصاص، فـهم عـرفى از
مماثلت مـجازات با جرم است؛ و نصوص روا�ى مـعتبر و روشنى درباره^ چگونگـى مماثلت
قـصاص با جنا�ت بر عـضو وارد نشـده است. فـقهـا ن'ز براى اثبـات فتـاواى خود، در فـروع

مختل= مربوط به ا�ن مسأله، به روا�ات استدلال نكرده%اند.
فـهم عرفى از مـماثلت مـجـازات با جرم، به اعـتبـار اقسـام جنا�ت بر عـضو، مـتفـاوت
است. عرف به مهم%تر�ن و�ژگى �ا و�ژگى%هاى �ك جنا�ت نظر مى%كند و جنا�ت را بر اساس
آن تعر�= نموده، در مقام قصـاص ن'ز تحقق آن و�ژگى �ا و�ژگى%ها را طلب مى%كند. به ب'ان
واضح%تر، عـرف و�ژگى%هاى �ك جنا�ت را به سه قـسم تقسـ'م مى%كند. برخى ركن و مـقوّم
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حق'قت �ك جنا�ت هستند كه بدون آن%ها مماثلت در جنا�ت تحقق نمى%�ابد؛ مانند ا�ن%كه در
جنا�ت بر چشم، و�ژگى چشم بودن، ركن حـق'قت آن جنا�ت است و بدون مـماثلت در ا�ن
و�ژگى، قصـاص، بى%معنا خـواهد بود. قسم دوم، و�ژگى%ها�ى هسـتند كه ركن مـقوّم براى
حق'ـقت جنا�ت ن'ستند، اما اهمـ'ت آن%ها به قدرى است كه عرف، رعـا�ت مماثلت در آن%ها
را در صـورت امكان لازم مى%شــمـارد، ولى قـصـاص را در فـرض عـدم امكان آن%هـا تعط'ل
(امامى، نمى%كند؛ مـانند جـهت چپ و راست در اعـضاى زوج بـدن بنا بر قول أصـح%ّ در فقـه 
١٣٩٣: ١٨٦). قـسـم سـوم، و�ژگى%هاى بـى%اهمـ'ـتـى است كـه عــرف به ه'چ وجـه رعــا�ت
مـمـاثلت در آن%ها را لازم نمـى%داند؛ مـانند رنگ چشم، �ا ز�بــا�ى و زشـتى آن، �ا ضـع= و
قدرت حس ب'نا�ى. با توجه به تقـس'م%بندى مذكور، با�د د�د فهم عرفى از مـماثلت مجازات

با جرم در اقسام گوناگون جنا�ت بر عضو چگونه است؟
فهم عـرفى در ممـاثلت مجـازات با جنا�ت، در جنا�ت بر منفعـت، به تساوى آن دو در
مـ'ـزان و درصد آسـ'ب واردشـده بر منفـعت مى%باشـد. فـهم عـرفى در ممـاثلت مـجـازات با
جنا�ت در قطع عـضـو، به قطع همـان عضـوى است كـه جنا�ت بر آن واقع شـده است؛ نه به
تساوى قصاص با طول و عرض و عمق مـقدار قطع%شده و بر�ده%شده. از ا�ن رو، اگر انسان
تنومـندى دست كــودك نوزادى را قطع كنـد، دست او قطع مى%شــود، هرچـند دست جــانى
چند�ن برابـر دست مـجنى%عل'ـه بـاشـد. فـقـهـا در ا�ن باره اخــتـلافى ندارند (طوسى، ١٣٨٧:
٧٤/٧و٧٨؛ ابن%حـمـزه، ١٤٠٧: ٤٤٦؛ ابن%ادر�ـس، ١٤١٠: ٤١٥/٣؛ عـلامـه حلى، ١٤١٣: ٦٤٠/٣ و
٦٤٣؛ فـخــر المـحــقـقــ'ن، ١٣٨٧: ٦٤٩/٤؛ شـهـ'ــد ثانى، ١٤١٣: ٢٧٦/١٥؛ فــاضل هندى، ١٤١٦:
٢١٠/١١ و ٢١١؛ نجفى، ١٤٠٤: ٣٦٢/٤٢ و ٣٨٥؛ و خم'نى، بى%تا: ٥٤٤/٢ و ٥٤٧). ش'خ طوسى

مى%گو�د:
«اگر قـرار باشد كه مـقدار و مسـاحت در قصاص قطع عـضو، رعا�ت شـود، ا�ن امر به
تعط'لى قصـاص منجر مى%شود؛ ز�را به ندرت اتفاق مى%افـتد كه اعضـاى بدن انسان%ها از ا�ن

جهت، مساوى هم باشند» (طوسى ١٣٨٧: ٧٩/٧).
اگر مـقدارى از عضـو، قطع%شده باشـد، مماثلت مـجازات با جرم اقـتضـا مى%كند كه به
همـان نسبت از عـضو جانـى قطع شود. عـرف در قصـاص قطع قسـمتى از عـضو، به مـقدار
طول و عرض و عمق بخش قطع%شده توجه نمى%كند. پس اگر جانـى سه سانت'متر از گوش �ا
ب'نى مـجنى%عل'ـه را قطع كرده باشـد كـه مسـاوى ن'ـمى از گوش �ا ب'ـنى اوست، قصـاص ا�ن
جنا�ت به قطع سه سانتـ'متر از گوش �ا ب'نى جانى%ن'ـست، بلكه به قطع ن'مى از گوش �ا ب'نى
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جانى است. فـقهـا ن'ز در قـصاص قطع قسـمتى از عـضو، همـ'ن گونه فـتوا داده%اند. آنان در
توض'ح فـتواى خـود گفتـه%اند كه اگـر رعا�ت تساوى مـقدار طول و عـرض قسمـت قطع%شده
ضـرورى باشــد، چه بسـا در بـعـضى مـوارد، لازم آ�د كــه به جـهت قـطع بخـشى از عــضـو
مجنى%عل'ه، همـه^ عضو جانى قـصاص شود، �ا بالعكس (طوسى، ١٣٨٧: ٩٦/٧؛ محقق حلى،
١٤٠٨: ٢٢٢/٤؛ علامـه حلى، ١٤١٣: ٦٤٠/٣؛ و ١٤٢٠: ٥٠٩/٥ و ٥١٥؛ فخر الـمحقـق'ن، ١٣٨٧:
٦٤٦/٤؛ شـــهـــ'ـــد ثانى، ١٤١٠: ٨٦/١٠؛ و ١٤١٣: ٢٨٥/١٥؛ فـــاضل هـندى، ١٤١٦: ٢١٤/١١؛
خـم'نى، بى%تا: ٥٤٦/٢؛ و خـو�ى، ١٤١٨: ٢٠٧/٤٢). صاحب جـواهر در ا�ن فتـوا ترد�د دارد و
در آن مناقشـه مى%كند، ولى در نها�ت، ا�ن احـتمـال را كه فهم عـرف از قصـاص در ا�ن گونه

موارد به تساوى نسبت قطع%شده با همه^ عضو است، رد نمى%كند (نجفى، ١٤٠٤: ٣٨٤/٤٢).
فهـم عرفى در مـماثلت مـجازات با جنا�ت در جـراحات، مـورد اختـلاف فقهـا است.
آن%ها در مـلاك ممـاثلت در جراحـات، فتـاواى مخـتلفى دارند. بررسى حقـوقى و فقـهى ا�ن

مسأله، موضوع اصلى ا�ن نوشتار است كه در سرفصل%هاى بعد، از آن بحث مى%شود.

٢. رعا�ت طول و عرض و عمق در قصاص جراحات در قانون

ماده^ ٣٩٣ قـانون مجـازات اسلامى سـال ٩٢، به ب'ان شرا�ط قـصاص عـضو پرداخـته است.
شرط دوم در ماده^ ٣٩٣، ا�ن است كه «قصاص با مـقدار جنا�ت، مساوى باشد». ماده^ ٣٩٤
به هم'ن شرط مربوط است و مصداق ا�ن شرط را در قصاص جراحات توض'ح مى%دهد. در

ا�ن ماده آمده است:
رعـا�ت تساوى مـقدار طول و عـرض، در قصـاص جراحـات لازم است؛ لكن
اگر طول عـضو مـورد قصاص، كـمتـر از طول عضـو آس'ب%د�ده در مجنـى%عل'ه
باشـد، قصـاص نبا�د به عـضـو د�گر سرا�ت كند و نـسبت به مـازاد جنا�ت، د�ه
گرفته مى%شود؛ لكن م'زان در عمق جنا�ت، صدق عنوان جنا�ت وارده است.

ماده^ ٣٩٤ جا�گز�ن ماده^ ٢٧٦ قانون مـجازات اسلامى سال ٧٠ شده است. ماده^ ٢٧٦
بد�ن قرار است:

جرحى كه به عنوان قصاص وارد مى%كنـند، با�د از ح'ث طول و عرض مساوى
با جنا�ت باشد؛ و در صورت امكان، رعا�ت تساوى در عمق ن'ز لازم است.

تبـصـره: در جراحت مـوضـحـه و سمـحـاق، تسـاوى در عمق شـرط ن'ـست و
مماثلت عرفى، كافى است.
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قبل از بررسى ا�ن دو ماده، ا�ن توض'ح لازم است كه جـراحات در قانون، به تبع فقه،
به جراحات شجاج (جـراحات سر و صورت) و جراحات غ'رشجـاج تقس'م مى%شود. انواع

جراحات شجاج در ماده^ ٧٠٩ قانون سال ٩٢ ا�ن%گونه تعر�= شده است:
جراحات سر و صورت و د�ه^ آن%ها به ا�ن ترت'ب است:

١. حارصه: خراش پوست بدون آن%كه خون جارى شود، �ك صدم د�ه^ كامل؛
٢. دامـ'ـه: جراحـتى كـه اندكى وارد گـوشت شـود و همـراه با جـر�ان كم �ا ز�اد خـون

باشد، دو صدم د�ه̂ كامل؛
٣. متلاحـمه: جراحتى كـه موجب بر�دگى عم'ق گـوشت شود، ل'كن به پوست نازك

روى استخوان نرسد، سه صدم د�ه̂ كامل؛
٤. سـمـحـاق: جـراحـتى كـه به پوست نازك روى اسـتـخـوان برسـد؛ چهـار صـدم د�ه^

كامل؛
٥. موضحه: جراحتى كه پوست نازك روى استخوان را كنار زده و استخوان را آشكار

كند، پنج صدم د�ه̂ كامل؛
٦. هاشـمه: جنا�تى كـه موجـب شكستگى اسـتخـوان شـود، گرچه جـراحتى را تول'ـد

نكرده باشد، ده صدم د�ه̂ كامل؛
٧. منقّله: جنا�تى كـه مـوجب شكستگى اسـتـخوان شـود، و درمان آن جـز با جابه%جـا

كردن استخوان م'سر نباشد، پانزده صدم د�ه̂ كامل؛
٨. مأمومه: صدمه �ا جراحتى كه به ك'سه^ مغز برسد، �ك سوم د�ه^ كامل؛

٩. دامـغه: صـدمه �ا جـراحتـى كه كـ'سـه^ مغـز را پاره كند، كـه علاوه بر د�ه^ مـأمومـه،
موجب ارش پاره شدن ك'سه^ مغز ن'ز مى%باشد.

در مـاده^ ٢٧٦ قـانون سـال ٧٠، مـ'ـان جـراحـات سر و صـورت (شـجـاج) و غـ'ـر آن،
تفك'ك نشـده است. كلمـه^ «جـرحى» كه در آغـاز مـاده آمده، مطلق اسـت و شامل جـراحت
شـجاج و غـ'رشـجـاج مى%شود. پس بـر اساس ا�ن مـاده، مراعـات مـقدار طول و عـرض در
قـصاص همـه^ جراحـات، لازم است. اما درباره^ عـمق، گفـته شـده كه «در صـورت امكان،

رعا�ت تساوى در عمق ن'ز لازم است».
مـفهـوم مخـال= ا�ن جـمله، ا�ن است كه در صـورت عـدم امكان، رعا�ت تسـاوى در
عمق در همه^ جراحات (اعم از شجاج و غ'رشجاج) لازم ن'ست. چن'ن حكمى درباره^ مقدار
طول و عرض و عمق جـراحات، علاوه بر ا�ن%كه قابل دفاع علمى ن'ـست، با فتواى ه'چ%�ك
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از فـقـهـا ن'ـز مطابق نمى%باشـد؛ ز�را بنا بـر قول مـشـهـور، رعـا�ت مـقـدار طول و عـرض در
جراحت لازم اسـت و رعا�ت مقـدار عمق لازم ن'ـست، ولى ا�ن قول، به جـراحات شـجاج
مربوط است و در مـ'ان فقـ'هان چن'ـن قولى ـ چنان%كه خـواهد آمد ـ در جراحـات غ'رشـجاج

وجود ندارد.
ماده^ ٣٩٤ قانون سال ٩٢ ن'ز گرفتـار هم'ن اشكال است. در ا�ن ماده ن'ز م'ان جراحت
شـجـاج و غـ'ـرشـجـاج تفك'ك نشـده است؛ و كـلمـه̂ «جـراحـات»، مطلق است و جـراحت
شجاج و غ'ـرشجاج را در بر مى%گ'رد. در حالى كه پا�ان مـاده، حكمى را درباره^ مقدار عمق
ب'ان كرده است كـه به رعا�ت مقدار عمق در جـراحت شجاج مربوط است؛ ز�را ه'چ فـق'هى

در جراحات غ'رشجاج چن'ن فتوا�ى نداده است.
تدو�ن%كنندگـان قـانـون سـال ٧٠ كـه در گـز�نش آراى فـقـهى، توجـه خـاصى به كـتـاب
تحـر�رالوسـ'له داشـتـه%اند، كـوشـ'ـده%اند در ا�ن مـاده و تبـصـره^ آن، فـتـواى امـام خـمـ'نى در
تحـر�رالوس'له را منعكس كنند، ولـى از ا�ن نكته غـفلت كرده%اند كـه رأى فقـها از جملـه امام
خم'نى درباره^ عدم رعا�ت عمق در جراحت، به جراحات شجاج مربوط است. امام خم'نى

مى%گو�د:
«در قصـاص جراحات شـجاج، تساوى در طول و عـرض لازم است؛ گروهى از فقـها
گفـته%اند كـه تساوى در عمـق لازم ن'ست، بلكه صـدق نام جراحت كافى است؛ امـا ا�ن نظر
قـابل تأمل و اشكال است؛ و قول درست ا�ـن است كه تسـاوى در عمق در صـورت امكان،
رعـا�ت شود… ا�ن حكم جـراحت حارصـه، دام'ـه و متـلاحمـه است. اما در مـورد جنا�ت
سمحاق و موضحه ظاهراً تساوى در عـمق شرط ن'ست، پس انسان لاغر در مقابل جنا�ت بر
انسـان چاق، قـصـاص مى%شـود تا عنوان سـمـحـاق و مـوضـحـه تحـقق �ابد» (خـمـ'نى، بى%تا:

.(٥٤١/٢
مـؤ�د ادعاى اعـتـماد قـانون سـال ٧٠ در ماده̂ ٢٧٦ بـه تحر�رالوسـ'له، ا�ن است كـه در
تبصـره^ ا�ن ماده، جـراحت موضحـه و سمـحاق كه از اقـسام جـراحات شجـاج مى%باشند، از
حكم ذكرشـده در ماده، استثـنا شده%اند و ا�ن استثنـا مطابق فتواى امام خـم'نى در مسـأله ذكر

شده است.
در تبصره^ ا�ن ماده درباره^ جراحت سمحاق و موضحه آمده است كه «تساوى در عمق،
شرط ن'ـست و مماثلت عـرفى كافى است». ا�ن جملـه دق'ق ن'ست؛ ز�را چنان%كـه گذشت،
فقهـا پ'وسته در بحث قصـاص، در صدد تحقق مماثلت عـرفى بوده%اند و اختلاف آراى آن%ها
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ن'ز برخاسته از درك متفاوتشان از مصـاد�ق مماثلث عرفى م'ان قصاص با جنا�ت واردشده بر
عضـو بوده است و بحث آن%ها درباره^ رعا�ت �ا عدم رعـا�ت مقدار طول و عـرض و عمق در
جـراحت، در واقع بحث درباره^ تحـقق �ا عـدم تحقـق ممـاثلت عـرفى است. با توجـه به ا�ن
نكتـه، روشن مى%شـود كـه شـرط بودن تـسـاوى در عـمق �ا شـرط نبـودن آن، چ'ـزى غـ'ـر از
مماثلت عرفى ن'ست. پس جمله^ «تساوى در عمق شرط ن'ست و مماثلت عرفى كافى است»

غلط است.

٣. رعا�ت طول و عرض و عمق در قصاص جراحات در فقه

در منابع فـقهى درباره^ رعـا�ت طول و عرض و عمـق در قصاص جـراحات، مـ'ان جـراحات
شجاج و غـ'رشجاج فـرق نهاده شده است. از ا�ن رو، بررسى ا�ن موضـوع طى دو سرفصل

مطرح مى%شود:

ال=: رعا�ت طول و عرض و عمق در قصاص جراحات غ�رشجاج

ب'ش%تر فقها مـسأله^ تساوى قصاص با جنا�ت را در موارد جـراحات، در بحث جراحت
شـجــاج (جـراحت سـر و صــورت) مطرح كـرده%اند و بـه%ندرت درباره^ تسـاوى قــصـاص در
جراحـات غ'رشجـاج سخن گفـته%اند. از بررسى و جمع%بندى آراى فـقها در منابع فـقهى، به
دست مى%آ�د كه درباره^ شرط تسـاوى قصاص با جنا�ت در جراحات غ'ـرشجاج، دو قول در
مـ'ان فـقـ'ـهان مـطرح است. قول مـشـهـور، ا�ن است كـه رعا�ت طول و عـرض و عـمق در
قـصاص، لازم است. ا�ن قـول به%وضـوح در آثار فـقهى مطرح نشـده است، ولى از كلمـات
فق'هان درباره^ جراحات شجاج، تلو�حاً ا�ن نكته به دست مى%آ�د كه اصل اوّلى نزد آنان، ا�ن
است كـه در قـصـاص جراحت مـى%با�ست تسـاوى در مقـدار طول و عـرض و عـمق رعـا�ت
شـود؛ و ا�ن اصل اوّلى فـقط در مـورد تـسـاوى در عـمق در جـراحـات شـجـاج، تخـصـ'ص
مى%خورد؛ ز�را ا�ن%گونه جراحات، اسامى خاصى دارند كه ا�ن اسامى به اعتبار ك'ف'ت عمق
جراحت ـ نه كم'ّت آن ـ تع''ن شده%اند؛ پس رعـا�ت تساوى در اسم خاص جراحت (ك'ف'ت

جراحت) مى%تواند جا�گز�ن تساوى در كم'ّت و مقدار عمق باشد.
شواهدى براى چن'ن برداشـتى از كلمات فقـها وجود دارد. شـ'خ طوسى در آغاز بحث
تساوى قـصاص با جنا�ت در جـراحات، به%صراحت بر لزوم رعـا�ت مقـدار طول و عرض و
عمـق تأك'ـد مى%كند و آن%گاه كـه به بحث جراحـات شجـاج وارد مى%شود، تسـاوى در مقـدار
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عمق را استثنا مى%كند (طوسى، ١٣٨٧: ٧٤/٧ـ٧٥). محقق اردب'لى ن'ز بعد از نقل قول مشهور
بر عـدم اعـتبـار عـمق، مى%گـو�د: «گـو�ا مـقـصود آنان از عـدم اعـتـبـار عمق، در خـصـوص
جـراحات سـر (شجـاج) است. » سپـس بعد از مناقـشه در قـول مشـهـور مى%گو�د: «اعـتبـار
تسـاوى در عمق، در جـراحـات غ'ـر سر، مـمكن است، ولى اعـتـبار آن در جـراحات سـر،
مشكل است» (اردب'لى، ١٤٠٣: ١١٦/١٤). در نهـا�ت آ�ت الله فـاضل لنكرانى تصـر�ح كـرده
است كه فقـها اختلافى در اعتبـار عمق در جراحات غ'ـرشجاج ندارند (فاضل، ١٤٢١: ٣٧٩).

البته ا�ن ادعا با وجود قول دوم، نقض مى%شود.
قـول دوم در جراحـات غ'ـرشـجاج، لزوم رعـا�ت «مـماثلت نسـبـ'ة» است. قـائلان ا�ن
قول، در مطلق جـراحات (اعم از شجـاج و غ'رشـجاج)، رعا�ت تسـاوى در طول و عرض و
عمق را لازم نمى%دانند و معتقدند كه فقط رعا�ت «مماثلت نسب'ة» م'ان قصاص و جنا�ت لازم
است. توض'ح ب'ش%تر درباره^ ا�ن قول، ضمن ب'ان آراى فقها درباره^ جراحات شجاج مى%آ�د.

ب: رعا�ت طول و عرض و عمق در قصاص جراحات شجاج

آراى مطرح درباره^ شـرط تسـاوى قـصـاص با مـقدار جنـا�ت در جراحـات شـجـاج و به
عـبارت د�گر، رعـا�ت طول و عـرض و عـمق در قصـاص ا�ن%گـونه جـراحات، بد�ن شـرح

است:
�Ë« ‰u‰∫ ب'ش%تر فـقـ'هـان ا�ن قـول را برگز�ده%انـد كه رعـا�ت مـقدار طول و عـرض در
جراحت شـجاج لازم است، ولى رعـا�ت مقـدار عمق لازم ن'ـست، بلكه عمـق جراحت در
شـجاج، به مـقدارى خـواهد بود كـه نام خاص جـراحت و شـجّه صـدق كند (طوسى، ١٣٨٧:
٧٥/٧؛ محقق حلى، ١٤٠٨: ٢١٩/٤؛ مـحقق حلى، ١٤١٨: ٣٠١؛ اردب'لى، ١٤٠٣: ١١٦/١٤؛ نجفى،
١٤٠٤: ٣٥٤/٤٢؛ علامه حلى، ١٤١٣: ٦٤٢/٣؛ ١٤٢٠: ٥٠٧/٥؛ ١٤١٠: ٢٠٩/٢؛ و ١٤١١: ١٩٨؛
فقعـانى، ١٤١٨: ٣١٦؛ شه'د اول، ١٤١٠: ٢٧١؛ شـه'د ثانى، ١٤١٠: ٨٠/١٠؛ و ١٤١٣: ٢٧٢/١٥؛
فاضل هندى، ١٤١٦: ٢٢١/١١؛ طـباطبا�ى، ١٤١٨: ٣٢٣/١٦؛ بهـا�ى، ١٤٢٩: ٩٥٢؛ ف'ض كـاشانى،
بى%تا: ١٣١/٢؛ خو�ـى، ١٤١٨: ١٩٢/٤٢؛ و روحانى، ١٤١٢: ١٤٩/٢٦)؛ ز�را تفاوت جـراحات
شجاج مانند حارصـه، دام'ه، و متلاحمه با �كد�گر، بر اساس مـقدار عمق جراحت است؛
پس تسـاوى در نام جراحت، جـا�گز�ن تساوى در عـمق خواهد بود. در ا�ن مـ'ان بعـضى از
آن%ها بر لزوم رعـا�ت مـقدار طول و عـرض در قـصـاص جراحـات، ادعـاى اجمـاع كـرده%اند

(فاضل هندى، ١٤١٦: ٢٢١/١١؛ طباطبا�ى، ١٤١٨: ٣٢٣/١٦).
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�?ÂËœ ‰u∫ برخى همـچـون شـهـ'ـد اول، مـحـقق اردب'لـى، صـاحب جـواهر و آ�ت%الله
س'ـداحمد خـوانسارى لزوم رعا�ت مـقدار طول و عرض در جـراحات را پذ�رفتـه%اند؛ اما در
قول مشـهور مبنيّ بر عدم لزوم رعا�ت مـقدار عمق و اكتفـا به صدق عنوان جراحت، اشكال
كرده و آن را خـلاف ممـاثلت در قـصاص شمـرده%اند (عاملى، بى%تـا: ١٨٦/١١؛ نجفى، ١٤٠٤:
٣٥٤/٤٢؛ اردب'لى، ١٤١٣: ١١٦/١٤؛ و خـوانسـارى، ١٤٠٥: ٢٧٣/٧ـ٢٧٤). گـو�ا شـهـ'ـد اول،
لزوم رعا�ت مقدار عمق و عدم لزوم در صـدق عنوان شجّه و جراحت را مى%پذ�رد. اما سا�ر
فـقهـاى نام%برده قول مـشهـور را نپذ�رفـته%اند، ولـى فتـوا�ى بر خلاف آن ن'ـز نداده%اند. به نظر
مى%رسـد نتـ'ـجـه̂ عملـى موضع%گـ'ـرى آنان، ا�ن است كـه در قـصـاص جـراحـات مى%با�ست
احتـ'اطـاً ضمن رعـا�ت صدق عنوان جـراحت، مقـدار عمق ن'ـز در صورت امكان، رعـا�ت
شود. آ�ت%الله مـحمدتقـى بهجت ن'ز بر ا�ن نظر است كـه اگر صـدق عنوان شجّه مـتوق= بر
عمق ب'ش%تر باشد، قصاص به د�ه تبد�ل مى%شود (مجموعه آراى فـقهى حقوقى، بى%تا: ١٥١/١).
پس به نظر ا�شـان، با�د رعـا�ت صدق عـنوان شجّـه بشـود و در ع'ن حـال براى آن%كـه مقـدار

عمق در قصاص ب'ش از مقدار عمق در جنا�ت نباشد، رعا�ت مقدار عمق ن'ز لازم است.
�كى از فـقهاى مـعاصـر ن'ز رعـا�ت مقـدار طول و عرض و عمق را در صـورت امكان،
لازم مى%داند؛ و در صورتى كه صـدق عنوان شجّه با عمق كـمتر تحقق �ابد و مراعـات مقدار
عمق موجب تغ'ـ'ر عنوان شجّه شود، از رعا�ت عمق، مـنع مى%كند. او در فرضى كه صدق
عنوان شجّـه با عمق ب'ش%تر تحـقق �ابد، مى%گو�د: «اگر مـقدار ب'ش%تر ضرر مـعتدّبه نداشـته
باشـد، مجـنى%عل'ه مى%تـواند مقـدار ب'ش%تر را قـصـاص كند؛ و در غ'ـر ا�ن صـورت، با�د به

مقدار عمق قصاص كند و نسبت به مازاد، د�ه بگ'رد» (ش'رازى، بى%تا: ٤١٤/٨٩).
�Âu� ‰u∫ برخى همچون امـام خم'نى در موارد سمـحاق و موضحه، مـراعات عمق را
لازم نمى%دانند؛ و در سـا�ر مـوارد مانـند حارصـه، دامـ'ه و مـتـلاحمـه، در صـورت امكان،
مراعات آن را لازم مى%شمارند. امـام خم'نى در موارد غ'رسمحاق و موضـحه، احتمال داده
است كه اگر امكان رعا�ت عمق نباشد و به هم'ن جهت، قصاص به كمتر از عمق در جنا�ت
واقع شـود، پرداخت ارش مـابه%التـفـاوت از سوى%جـانى لازم باشـد (خـمـ'نى، بى%تا: ٥٤١/٢؛

سبزوارى، ١٤١٣: ١٠/٢٩ ـ ١١؛ فاضل، ١٤١٣: ٣٧٤).
علت ا�ن%كه ا�ن گروه از فـقها م'ان سمـحاق و موضحه با د�گر جراحـات شجاج، فرق
نهاده%اند، ا�ن است كه سمحاق و موضحه، دو جراحتى هستند كه به اعتبار انتهاى بر�دگى و
جـراحت واردشده بر بدن، تعـر�= شـده%اند. سمـحـاق، جراحـتى است كـه به پوست نازك
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روى استخوان برسد؛ و موضحه، جراحتى است كه پوست نازك روى استخوان را كنار زده
و استـخوان را آشكار كند؛ امـا حارصـه، دام'ه و مـتلاحمـه، چنان%كه در تعـر�فشـان در ماده^
٧٠٩ آمده، جراحـاتى هستند كه به اعتـبار شروع و آغاز بر�دگى و جـراحت واردشده تعر�=
شده%اند (فاضل، ١٤١٣: ٣٧٤). پس مـقدار عـمق در سـمـحاق و مـوضـحه، بـر خلاف سـا�ر
جـراحـات، قـابل تغـ'ـ'ـر ن'ـست؛ ز�را اگـر بر�دگـى در ا�ن دو جـراحت، به مـحل نهـا�ى در
تعر�فشان برسد، عنوان سمحاق و موضحه صدق مى%كند؛ و در عمق كمتر از ا�ن دو محل،
ا�ن دو عنوان صدق نمى%كنند؛ و در عمق ب'ش%تر، محل نهـا�ى، غ'ر از آن چ'زى خواهد بود
كـه در تعـر�= آمـده است. امـا در سا�ر جـراحـات، با رسـ'ـدن بر�دگى به نقطه^ ذكـرشـده در
تعر�=، عنوان جراحت صدق مى%كند و با افزوده شدن بر عمق جراحت، مادامى كه تعر�=
جراحت بعدى صـدق نكند، همچنان عنوان قبلى صادق است. مـاده^ ٢٧٦ قانون سال ٧٠،

بر اساس ا�ن قول تدو�ن شده است.
�?Â—U?N?Ç ‰u∫ بعـضى از فـقــهـاى مـعـاصـر در لزوم مـراعــات طول، عـرض و عـمق در
قصاص، رأى كاملاً متفاوتى دارند. آنان بر ا�ن عـق'ده%اند كه تساوى در مقدار طول و عرض
و عمق جراحـات، لازم ن'ست، بلكه مماثلت نسـبى در قصاص جراحـات (اعم از شجاج و
غ'ـرشجـاج) لازم است؛ �عنى رعـا�ت نسبت جـراحت با اعضـاى مجـاور و نسبت آسـ'ب به
اعـضاى داخلى لازم است. پس اگـر جانى ن'ـمى از فـاصله^ م'ـان گوش و چشم را پاره كـرده
باشد و سـبب پارگى بخش%ها�ى از اعضـاى داخلى شده باشد، ن'ـمى از فاصله^ م'ـان گوش و
چشم او بر�ده و به همان نسبت، به بخـش%هاى داخلى او آس'ب وارد مى%شود، هرچند طول
و عـرض و عمق هر دو جـراحت مـتـفاوت باشـد. نگارنده فـقط فـتواى آ�ت%اللـه رضا مـدنى
كاشانى و آ�ـت%الله ناصر مكارم ش'رازى را مطابق ا�ن نظر �ـافته است (مكارم ش'رازى، ١٤٢٧:

٣٧٨/١؛ ٥٢١/٢؛ مدنى كاشانى، ١٤١٠: ٢٠٥).
قانون%گذار در ماده^ ٣٩٤ ـ چنان%كه در بند اول گذشت ـ به%روشنى م'ان جراحت شجاج
و غ'ـرشجـاج تفك'ك نكرده است؛ ولى روشن است كـه مقـصود او در ا�ـن ماده، جـراحات
شجـاج است؛ ز�را حكم ذكـرشده در ا�ن مـاده، تقر�بـاً مطابق قول اول مـربوط به جـراحات
شجـاج است. پس مى%توان گفـت كه در ماده^ ٣٩٤ قـانون سال ٩٢، قـول اول از م'ـان اقوال
طرح%شده درباره^ جراحـات شجاج، برگز�ده شده و در ماده^ ٢٧٦ قـانون سال ٧٠، قول سوم

انتخاب شده است.
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ج: دفاع از قول مماثلت نسبى

چنان%كـه گذشت، درباره^ رعا�ت مـقدار طول و عـرض و عمق در قـصاص جـراحات،
نص مـعتـبرى وجـود ندارد كه فـقـها به آن اسـتناد كرده باشنـد؛ از ا�ن رو، مسـتند همه^ اقـوال
طرح%شـده، فهم عـرفى از مـماثـلت قصـاص با جنا�ت در جـراحـات است. به نظر نگارنده،
قول دوم در قصـاص جراحات غ'ـرشجاج و قول چهارم در قـصاص جراحات شـجاج كه در
واقع �ك قول در مطلق جـراحات مى%باشند، با فـهم عرفى%از ممـاثلت در قصاص سـازگارتر
است؛ ز�را فق'هـان پذ�رفته%اند كه رعا�ت طول، عرض و عمق در قـصاص قطع عضو و قطع
بخشى از عضو لازم ن'ست، بلكه درك عرفى در تساوى و مماثلت قصاص با جنا�ت در قطع
عـضـو و قطع بـخـشى از عـضـو، به قطع همـان عــضـو جـانى �ا قطع همـان نـسـبت از بخش
قطع%شده از عضـو است؛ هرچند مقدار قطع شده در قصاص با مـقدار قطع شده در جنا�ت،
از نظر كوچـكى و بزرگى �كسان نبـاشند. همچن'ن ب'ش%تر آنان پذ�رفـته%اند كـه رعا�ت مـقدار
عمق ن'ز در قصاص جراحت شجاج، لازم ن'ست؛ ز�را در صورت رعا�ت مقدار عمق، چه
بسـا در مـقام قـصـاص ـ به علت تفـاوت جـانى و مـجنى%عل'ـه در چاقى و لاغـرى و بزرگى و
كـوچكى اعـضا ـ جـراحـتى كـامـلاً متـفـاوت با جنا�ت، ا�جـاد گـردد؛ از ا�ن رو، به%درسـتى
در�افتـه%اند كه فهم عرفى در لزوم مـماثلت در قصاص بـه تساوى مقدار عـمق ن'ست، بلكه به

ا�جاد همان آس'ب به اعضاى خارجى و داخلى بدن جانى و صدق عنوان جراحت است.
به نظر مى%رسد، فهم عـرفى در قصاص همه^ جراحـات بر لزوم رعا�ت تساوى در طول
و عرض و عـمق ن'ست، بلكه بر تسـاوى نسبت دو جراحت با ابعـاد بدن جانى و مـجنى%عل'ه
است. پس مقدار طول و عرض جراحت در جـانى با�د به اندازه^ نسبت جراحت واردشده بر
مجنى%عل'ه با همه^ عضو �ا اعضاى مجاور او باشد. از ا�ن رو، اگر ن'مى از پ'شانى �ا ن'مى از
فاصله^ م'ان گوش و ب'نى مجنى%عل'ه بر�ده شـده باشد، قصاص آن به بر�دن ن'مى از پ'شانى �ا
ن'مى از فاصله^ م'ان گوش و ب'نى جـانى است، هرچند مقدار طول و عرض جراحت جانى با
جراحت مـجنى%عل'ـه �كسان نبـاشد و مقـدار عمق جـراحت در جانى ن'ـز با�د به ا�جـاد همان
نسـبت از آس'ب واردشـده بر پوست و هر �ك از اعضـاى داخلى بدن مـجنى%عل'ه باشـد. پس
اگر ن'مى از طحال مجنى%عل'ه سوراخ شده است، قصاص آن به سوراخ كردن ن'مى%از طحال

جانى است، هرچند مقدار عمق هر دو جراحت �كسان نباشد.
كـسى را تـصـور كن'ـد كــه با بر�دن چاقـو �ـا پاشـ'ـدن اســ'ـد، ن'ـمى از صــورت كـودك
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خردسـالى را از ب'ن برده است و به هم'ن سبب، چهـره̂ كودك را تا آخر عمـر، كر�ه و بدمنظر
كـرده است. اگر قـصاص ا�ن جنـا�ت به رعا�ت مـقدار طول و عـرض آسـ'ب در مجنى%عل'ـه
باشـد، چه بسـا آسـ'ـب واردشـده بر جـانى به علت بزرگى صـورت او، به مــقـدار �ك پنجم
صـورتش هم نرسـد. آ�ا در ا�ن صـورت، مى%تـوان ادعـا كـرد كـه جانـى «مـثل» ظلمى كـه بر
مجنى%عـل'ه وارد كرده، مـجازات شـده است؟! آ�ا مساوات مـ'ان مـجازات با جـرم، رعا�ت
شده است؟! پس از د�دگاه عرف، جراحت بر همه �ا بخشى از عضو، تفاوتى با قطع همه �ا
بخـشى از عـضــو ندارد؛ و در هر دو، تسـاوى مـقـدار طول و عـرض و عـمـق جنا�ت شـرط

ن'ست، بلكه تساوى نسبت جنا�ت با همه̂ عضو �ا اعضاى د�گر لازم است.
قصـاص جراحات فـرض%هاى مختلفى دارد كـه پاى%بندى به اقوال فقـها ـ غ'ـر از قول به
ممـاثلت نسبى ـ در برخى از ا�ن فرض%ها مـحظوراتى را در پى دارد. هم'ن نكتـه نشان%دهنده^
برترى قـول به ممـاثلت نسبى بـر سا�ر اقـوال است. توض'ح آن%كـه در رعا�ت تسـاوى طول و
عرض و عمـق جراحت در قصاص، با جـراحت واردشده بر مجنى%عل'ه، چهـار قول است.
سه قول نخست در لـزوم رعا�ت تساوى در طول و عرض، اختلافى ندارند و اخـتلافشان در
رعا�ـت تساوى در عمـق است. بنا بر قول چهـارم كه قـول مختـار است، رعا�ت تـساوى در
ه'چ%�ك از طول و عرض و عمق جراحت لازم ن'ست و مـماثلت نسبى كافى است. ا�نك بنا
بر سه قول نخـست كه رعا�ت تساوى در طول و عرض لازم مى%باشد، فـروع مختلفى مطرح

است:
١. طول �ا عرض جـراحت واردشده بر مجنى%عل'ه، بخـشى از عضو او را فرا گـرفته و

ا�ن مقدار از طول �ا عرض، بخشى از عضو جانى را ن'ز فرامى%گ'رد.
٢. طول �ا عرض جراحت واردشـده بر مجنى%عل'ه، همه^ عضو او را فـرا گرفته است و

ا�ن مقدار از طول �ا عرض، همه^ عضو جانى را ن'ز فرامى%گ'رد.
٣. طول �ا عـرض جراحت واردشـده بر مجنى%عـل'ه، بخـشى از عضـو او را فرا گـرفتـه

است، ولى ا�ن مقدار از طول �ا عرض، همه^ عضو جانى را فرامى%گ'رد.
٤. طول �ا عرض جراحت واردشـده بر مجنى%عل'ه، همه^ عضو او را فـرا گرفته است،

ولى ا�ن مقدار از طول �ا عرض، بخشى از عضو جانى را فرامى%گ'رد.
٥. طول �ا عرض جراحت واردشـده بر عضو مجنى%عل'ه، به مـقدارى است كه ب'ش از

همه^ عضو جانى است.
حكم فرض اول تا چهـارم بنا بر سه قول نخـست ـ كه رعا�ت تسـاوى در طول و عرض
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لازم است ـ روشن مى%باشد و مشكلى ن'ز پ'ش نمى%آ�د. اما رعا�ت تساوى در طول و عرض
در فرض پنجم، مـوجب مى%شود كه جراحت در جـانى، عضو د�گرش را ن'ز فـراگ'رد و ا�ن
مـخـال= مـمـاثلت عـرفى در قـصـاص است. روشن است كـه در فـرض پنـجم بنا بر قـول به
مماثلت نسبى، ه'چ محظورى پ'ش نمى%آ�د؛ و هم'ن نكـته، نشان%دهنده^ اتقان قول مماثلت

نسبى نسبت به سا�ر اقوال است.
فـقـهاى مـدافع سـه قـول نخـست، براى رفع مـحظور پ'ش%آمـده در فـرض پنجم، فـتـوا
داده%اند كه در ا�ن صورت، در قـصاص، به عضو ممـاثل جانى اكتفا شـده و نسبت به مازاد،
ارش گــرفـتــه مى%شــود (مــحـقق حلـى، ١٤٠٨: ٢٢٠/٤؛ عـلامــه حلى، ١٤١٣: ٦٤٣/٣؛ ١٤٢٠:
٥٠٧/٥؛ و ١٤١٠: ٢٠٩/٢؛ فخر المحققـ'ن، ١٣٨٧: ٦٤٩/٤؛ شه'د ثانى، ١٤١٣: ٢٧٦/١٥؛ فاضل
هندى، ١٤١٦: ٢٢٤/١١؛ نـجــفى، ١٤٠٤: ٣٦٢/٤٢؛ خـــمــ'ـنى، بى%تا: ٥٤٣/٢؛ خـــو�ى، ١٤١٨:
١٩٦/٤٢ و ١٩٧). در ا�ن م'ان، مـحقق اردب'لى كه از قائلان قول دوم است، احتـمال داده كه
در ا�ن فرض، همچون موارد قطع عضو عمل شود؛ �عنى مقدار طول و عرض رعا�ت نشود

و به مماثلت نسبى اكتفا شود (اردب'لى، ١٤٠٣: ١١٧/١٤).
در ماده^ ٣٩٤ قانون سال ٩٢، فرض پنجم مطرح شده و براى رفع محظور پ'ش%آمده در
ا�ن فرض ـ همچون قول مشهور ـ حكم شده است كه «اگر طول عضو مورد قصاص، كم%تر
از طول عـضو آسـ'ب%د�ده در مجنى%عل'ـه باشد، قـصـاص نبا�د به عـضو د�گر سـرا�ت كند و

نسبت به مازاد جنا�ت، د�ه گرفته مى%شود».

٤. پ�شنهاد اصلاح قانون

چنان%كه گـذشت، در ماده^ ٣٩٤ م'ان جراحت شـجاج و غ'رشـجاج فرق گذاشـته نشده
است، در حالى كـه فتاواى فقـها در ا�ن دو مورد، مـتفاوت است. پس اگر قـرار بر ا�ن باشد
كه قـانون مطابق قول مشـهور م'ـان فقهـا تدو�ن شود، با�د ماده^ ٣٩٤، بر اسـاس قول اول در
جراحات غ'رشجاج و بر اساس قول دوم در جراحات شجاج، اصلاح شود. بر ا�ن اساس،

ا�ن ماده پ'شنهاد مى%شود:
رعا�ت تساوى مقدار طول و عرض، در قـصاص جراحات لازم است؛ لكن اگر طول
عضـو مورد قصاص، كـمتر از طول عـضو آس'ب%د�ده در مجنى%علـ'ه باشد، قصـاص نبا�د به
عضـو د�گر سرا�ت كند و نسبـت به مازاد جنا�ت، ارش گرفـته مى%شود و رعـا�ت تساوى در
مقـدار عمق جراحت غ'ـرشجاج ن'ز لازم است؛ ولى مـ'زان در عمق جنا�ت شجـاج، صدق
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عنوان جنا�ت وارده است.
در صورتى كـه قول به ممـاثلت نسبى در جـراحات شجـاج و غ'رشـجاج پذ�رفتـه شود،

ا�ن ماده پ'شنهاد مى%شود:
در قصـاص جراحـات، رعا�ت مـماثلت نسـبى لازم است و رعا�ت تسـاوى در طول و
عرض و عمق لازم ن'ست؛ و مـماثلت نسبى، به رعا�ت نسبت جراحت با اعـضاى مجاور و

اعضاى داخلى است.

نت�جه
گ�رى

در رعا�ـت مقدار طـول و عرض و عمـق در قصـاص جراحت، اخـتلاف است. مـعدودى از
فقـهاى مـعاصـر، قول به مـماثلـت نسبى را پذ�رفـته%اند. ا�ن قـول، به فهم عـرفى از ممـاثلت
قصـاص با جنا�ت نزد�ك%تر است و محظورات اقـوال د�گر را هم ندارد. از ا�ن رو، سزاوار

است قانون مجازات اسلامى بر اساس ا�ن قول، اصلاح شود.
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 چك�ده
	كى از پرسش"هاى مطرح در حـوزه� فـقه جـزا، مـاه�ت مجـازات اعـدام در جرا	م مـواد
�مخـدر است كه آ	ا از جرا	م مـستـوجب حد است 	ا تعز	ز 	ا از احكـام حكومتى؟ درباره
ماه�ت اعدام در جرا	م مـواد مخدر در فقه امامـ�ه، سه نظر	ه مطرح است: برخى بر ا	ن
عق�ده"اند كـه مجازات اعدام در جرا	م مواد مخـدر، از باب حد است و آن را از مصاد	ق
افـسـاد فى الارض شـمـرده"اند. برخى د	گر مـعـتـقـدند جـرا	م مـواد مـخـدر، از جـرا	م
تعـز	رى است؛ در نتـ�ـجه، اعـدام در جـرا	م مـواد مخـدر را نمى"پذ	رند. گـروه سـوم،
عـق�ـده دارند كه به دل�ل حـفظ نظام و جلوگـ�رى از فـسـاد در جامـعه� اسـلامى، مى"توان
اعـدام را در جرا	م مـواد مخـدر، به عنوان حكم حكومـتى پذ	رفت؛ و به ادله� ضـرورت
تشك�ل حكومت اسـلامى اسـتـدلال مى"كنند. در فقـه اهل سنت، جـرا	م بر ضـد امن�ت
دولت، جاسوسى و اعت�اد به مواد مـست"كننده، از زمره� جرا	م مستلزم تعز	ر است؛ اما
اعدام"هـاى تعز	زى را تحت عنوان مـجازات"هاى سـ�اسى پذ	رفـته"انـد و معتـقدنـد كه در

صورت مصلحت حكومت اسلامى، اعدام، جا	ز است.
كل�دواژه
ها

قانون مجازات، فقه، حد، تعز	ر، مواد مخدر، اعدام، احكام حكومتى.

*
—b�� œ«u� r|«dł —œ Â«bŽ«  «“U−� vNI� v½U³�

جواد حب�بى
تبار**

ضامن
على حب�بى***

كاوشى نو در فقه اسلامى
سال ب$ست"و!كم، شماره دوم، تابستان ١٣٩٣

صفحات ٧٨- ١٠٢

* تار	خ در	افت ٩٥/٢/٦؛ تار	خ پذ	رش٩٥/٤/٦".
** استاد جامعةالمصطفى العالم�ه و مدرس حوزه� علم�ه� قم.

***دانشجوى دكترى رشته� حقوق جزا و جرم"شناسى جامعة المصطفى العالم�ه (نو	سنده� مسؤول).
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پ�شرفت صنعت و فن"آورى، آسان شدن ارتبـاطات و توسعه� صنعت حمل"ونقل، و باز شدن
فـضاى مـجـازى، باعث گـستـرش جـرا	م سازمـان"	افـتـه� فراملى شـده است. 	كى از جـرا	م
سازمـان"	افـته� فـراملى، جرا	م مـواد مخـدر مانند زرع، قـاچاق و استـعمـال، نقل و انتقـال،
نگهدارى و فروش مواد مخدر است. جرا	م مرتبط با مواد مخدر، مى"تواند ر	شه� بس�ارى از
جرا	م مـانند سرقت، قتل، تجـاوز به عنh، اخلال در امن�ت كـشور، و فسـاد ادارى باشد؛
ز	را مرتكـبان جرا	م مـواد مخدر، بـ�ش"تر	ن كسانى را تـشك�ل مى"دهند كه در جـرا	م بر ضد
اشخـاص، اموال وامن�ت، شرف و حـ�ث�ت جامـعه، دخالت دارند كـه به دل�ل شدت خطر و
آس�ب جـرا	م مواد مخـدر مانند كشت وس�ـع، اعت�اد و قـاچاق وس�ع و توز	ع مواد مـخدر در
سطح گـستـرده، از جـرا	م مـستـوجب اعـدام در قوان�ن برخى كـشـورها دانسـته شـده است.
درباره� مـبانى فـقهى مـجازات اعـدام در جرا	م مـواد مـخدر، پرسش"ها	ى مطرح است كـه به

بررسى آن"ها مى"پرداز	م.
١. سؤال اصلى، ا	ن است كه جرم مواد مخدر از جرا	م مستوجب حد است 	ا تعز	ر؟
٢. اگرجـرا	م مربوط به مواد مـخدر از جرا	م مـستلزم تعـز	ر باشد، در جرا	م مـستلزم
تعز	ز، اعدام جـا	ز است 	ا خ�ر؟ ز	را مجازات"هاى تعـز	رى به منظور اصلاح و ترب�ت جعل
شـده است. با تطب�ق مـجـازات اعدام، مـوضوع اصـلاح وترب�ت منتـفى مى"شود و افـزون بر

آن، قاعده� كلى در جرا	م تعز	رى، ا	ن است كه «التعز	ر دون الحد».
٣. اگرجـرم مواد مخـدر مانند توز	ع، قاچاق و زرع، و نقل و انتـقال مواد مـخدر، از
جـرا	م مسـتلزم حـد است، در جرا	م حـدى، عـفو، تخـفـ�h، تشد	د، و تـعل�ق مجـازات
وجود ندارد. در جرا	م حدى، نوع و م�زان مجـازات، مع�ن است و با	ستى اجرا شود؛ در
hـد و تخف�	م مواد مخدر ن�ـز امكان اعمال همزمـان قواعد مربوط به تشد	حالى كه در جـرا
مـجازات وجـود دارد. با توجـه به اطلاق تبـصـره� ٢ ماده� ٢٢ ق. م. ١) و با توجـه به ا	ن"كـه
جرا	م مواد مخدر، از جرا	م مستـوجب مجازات بازدارنده محسوب مى"شوند، منعى براى
اعمال همـزمان قواعد مـربوط به تشد	د و تخف�h مـجازات، وجود ندارد (رحمدل، ١٣٩١:

.(١١٨/١
در پاسخ به پرسش"هاى فوق و به"طور كلى درباره� ماه�ت اعدام در جرا	م مواد مخدر،

سه فرض�ه مطرح است:
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الh) مجازات اعدام در جرا	م مواد مخدر، مـجازات حدى است و جرا	م مواد مخدر
به دل�ل خطر بالا	ى كه براى جامـعه و نظام س�اسى دارد، از مصـاد	ق افساد فى الارض است
UL]�≈» :ستى اعدام گردد	مائده، با �و مرتكب به عنوان مفسد فى الارض، مطابق آ	ه� ٣٣ سوره
ÓË ÚrN|bÚ|Ó√ Ól]DÓIÔ� ÚËÓ√ «u?Ô�]KÓBÔ| ÚËÓ√ «uÔK]�?ÓIÔ| ÚÊÓ√ Î«œU?�Ó� ÷Ú—Ó_« v� ÓÊÚu?ÓF?Ú�Ó| ÓË ÔtÓ�uÔ�Ó— ÓË Ót]K�« ÓÊu?Ô�—U�Ô| Ós|c]�« ¡«e?Ó�
√r}EÓ� »«c??Ó� …Ód?�Úü« w� ÚrÔNÓ� ÓË U??}Ú�^b�« w� ÍÚe?� ÚrÔNÓ� Óp?�– ÷Ú—Ó_« Ós� «Úu?ÓHÚMÔ| ÚËÓ√ Ì·ö?� Ús?� ÚrÔNÔKÔ�Ú—Ó»؛
همانا ك�ـفر آنان كه با خدا و رسول او به جنـگ برخ�زند و در روى زم�ن به فسـاد كوشند، جز
ا	ن نباشـد كه آن"ها را كـشته 	ا به دار مـجازات آو	ختـه شوند و 	ا دست و پا	شـان را به خلاف
ببرند 	ا با نفى بلد و تبع�د، از سرزمـ�ن صالحان دور كنند. ا	ن ذلتّ و خوارى عذاب دن�وى
آن"ها است و امّا در آخرت، باز در دوزخ به عذابى بزرگ معـذّب خواهند بود. برخى از فقها
با استناد به ا	ن آ	ه� شـر	h، جرا	م مربوط به مواد مخـدر را از جرا	م مستلزم حـد دانسته و از

مصاد	ق افساد فى الارض شمرده"اند.
ب) جرا	م مـواد مخدر از جـرا	م مستلزم تعـز	ر است؛ و بر ا	ن اساس، اجـراى جرا	م
،hـراه الامام»؛ در نتـ�ـجـه، قـابل تخـفـ�	ر بـما	رى، منوط به نظر حـاكم اسـت «التـعز	تعـز
�تشد	د، تعل�ق و عفو مى"باشـد. اداره� حقوقى قوه� قضا	�ه در نظر	ه� شـماره� ٢٢٩٨/٧ مورخه
١٣٧٠/٥/١٢ ا	ن نظر	ـه را ابراز كـرده اسـت. مطابق ا	ن نظر، «مــجــازات"هاى مـصــوب
مجمع تشـخ�ص مصلحت، تعـز	رى است و استفاده از مقـررات ماده� ٢٢ در آن"ها بلااشكال
است». بنابرا	ن به اسـتناد ا	ـن ماده، قـاضى دادگـاه مى"تواند مـتـهم را به مـجـازات كمـتـر از
حـداقل مـقـرر در قانون مـحكوم نـما	د مگـر آن"كه صـر	حـاً منع شـده باشـد (شهـرى و د	گران،
١٣٨٣: ٤٧٠/١)؛ ولى رو	ه در د	وان عالى كشور و دادسـتانى كل كشور بر نظر	ه� اول است؛
از جـمله در پرونده"اى كه شـخصـى به اتهام خـر	د و فروش ب�ـش از ٥ ك�لوگـرم تر	اك توسط
قاضى مربوط به اعدام محكوم شده بود، نها	تاً پس از طرح موضوع در د	وان عالى كشور در
مـقام اعـاده� دادرسى، داد	ار دادسراى د	وان عـالى كـشور در مـورد خلاف قـانون بودن حكم
نظر داده است: «دادگــاه مـجـاز به اعــمـال تخـفــ�h مندرج در مـاده� ٢٢ ق. م. ا نســبت به
مجازات مقرر در بند ٤ ماده� ٤ مصـوبه نمى"باشد و ا	ن نظر به وس�له� رئ�س د	وان عالى كشور

تأ	�د شده است.» (رحمدل، ١٣٩١: ١٦٩/١).
ج) اعدام در جـرا	م مواد مخدر، از احكام حكومـتى است. در صورتى كه فـساد ناشى
از جرا	م مـواد مخـدر، با سا	ر مجـازات"هاى مقـرر در قانون، قـابل كنترل نباشـد، حكومت
اسـلامى مى"تواند در برخى جـرا	م، مجـازات اعـدام وضع كند، براى مـصلحت حكومت و
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جـامعـه� د	نى؛ ز	را حـفظ نظام اسلامى و جلوگـ�ـرى جوانان از افـتـادن به دام اعتـ�اد به مـواد
مخدر و انحـرافات اخلاقى، نابودى حرث و نسل، و از مـصاد	ق بارز امور حسبـ�ه است كه
حـاكم اسلامى مى"تـواند مجـازات"هاى مـتناسب با جرم را براى جـلوگ�ـرى فسـاد از جـامعـه
وضع نمـا	د. همـان ادله"اى كـه تشك�ل حكومت اسـلامى را وظ�ـفـه� فـقهـاى جـامع"الشـرا	ط

مى"داند، به فقهاى جامع"الشرا	ط، صلاح�ت وضع قوان�ن حكومتى را ن�ز مى"دهد.

مبحث اول: مفهوم
شناسى

پ�ش از بررسى مـبـانى و مسـتندات فـقهى اعـدام در جـرا	م مواد مـخـدر، لازم است مفـاه�م
مربوط به بحث، روشن شود و سپس د	دگاه فقها در موضوع مطرح گردد.

گفتار اول: تعر/. مواد مخدر

با توجـه به تعدد مـصاد	ق جـرا	م مـواد مخـدر و ك�ـف�ـات و حـالاتى كه به عنوان عنصـر
مادى ا	ن جرا	م در مصوبه� مبارزه با مواد مخدر در نظر گرفته شده است، تعر	h كلى"اى كه
شامـل همه� مصـاد	ق مزبـور شود، همانـند تعار	فى كـه در سا	ر مـباحث حـقوق كـ�فرى مـثل
سرقت، جـعل و كلاهبردارى، قـتل و… صورت مى"گ�ـرد، مشكل است. مشـخص نبودن
دا	ره� شمول جرا	م مواد مخدر ن�ـز ا	ن مشكل را مضاعh مى"كند؛ با ا	ن توض�ح كه طبق بند
٥ مـاده� ٥ قانون تشك�ل دادگـاه"هاى عمـومى و انقـلاب، صلاحـ�ت رس�ـدگى به جرا	م مـواد
مخدر با دادگاه انقـلاب مى"باشد و مشخص ن�ست كه منظور مقنن از عـبارت «جرا	م مربوط
به مـواد مخـدر»، كل�ـه اعـمالـى است كه در مـصـوبه به عنوان جـرم شناخـته شـده"اند 	ا فـقط
جرا	مى است كـه موضـوع آن"ها مواد مخـدر باشد كـه ظاهراً با	د فقط اعمـالى را كه مـوضوع
آن"ها مـواد مخدر مـى"باشند، جرا	م مـواد مخـدر محـسوب نمود؛ و سـا	ر جرا	ـم را از عداد
جرا	م مـواد مخدر خـارج دانست. با ا	ن فرض، مى"توان ا	ن تعـر	h را از جرم مواد مـخدر
داشت: «جـرا	م مواد مـخـدر عـبارتند از هرگـونه كـشت، سـاخت و تبد	ل، نـقل و انتقـال،
خر	د و فروش، اخـفا و نگهدارى و استعمـال 	ا مداخله در مواد مخدر كـه بر خلاف مواز	ن
�قانون، صـورت پذ	رد.» در ا	ن تعر	h، كلمه� «سـاخت»، شامل تول�د هم مى"شـود و كلمه
�«تبـد	ل» شامل تغـ��ـر شكل و ماهـ�ت ماده و در نهـا	ت، به شكل ماده� مـخدر در آوردن مـاده
مورد نظر مى"شود؛ كلمات نقل و انتقـال، شامل وارد كردن، صادر كردن، توز	ع و حمل و
ارسال مى"شود؛ و كـلمه� استعمـال، اعم است از اعت�اد اسـتعمال تفننى و اتفـاقى؛ و مداخله
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اعم است از ا	ن"كـه ارتكاب جـرم بـه صـورت مـبـاشـرت 	ا مـعـاونت 	ا وسـاطت و… باشـد
(رحـمـدل ١٣٩١: ٢٣/١). منظور از كــشت، هرگـونـه عـمل�ــاتى است كـه به تولـ�ـد طبـ�ــعى
خـشـخـاش منجـر مى"شـود؛ اعم از ا	ن"كـه در 	ك مـزرعـه 	ا باغـچـه 	ا حـتى گلدان كـوچك
صـورت گــ�ـرد و شــامل همـه� مــراحل زراعت اعم از كـشـت و برداشت مى"شـود؛ اگــرچه
وضـع�ت جـغرافـ�ا	ى و شـرا	ط اقل�مى كـشـور براى كشت انواع مـواد مخـدر مناسب است.

(معاونت آموزش قوه قضا	�ه، ١٣٨: ٨/١).

گفتار دوم: مفهوم لغوى تعز/ر

تعـز	ر در لغت، به مـعناى «	ارى كـردن، احـتـرام و تأد	ب» است. راغب در مـفـردات
مى"نو	سد: تعز	ـر، 	ارى كردن همراه با احترام و تعظ�م اسـت؛ و گفته تعز	ر زدن، كـمتر از
حد است (راغب اصفهانى، بى"تا: /٣٤٥). شاهد تعز	ر به مـفهوم 	ارى كردن همـراه با احترام،
واژه� تعز	ر در قرآن مج�د است. قرآن مى"فرمـا	د: «و تعزّروه و عزّرتموهم». تعز	ر، تنب�هى
سـبك"تر از حـد است كه ا	ن مـعنا به همـان مـعناى اوّل بازمى"گـردد. ابن"منظور مى"نو	سـد:
«التَّعـْزِ	رُ ضرب دون الحدّ لـِمنَعْهِ الجانيَِ من المـُعاودةَ وردعْهِ عن الـمعصـ�ة»؛ تعز	ر عـبارت
است از ضرب كمتر از حد براى جلوگ�رى از تكرار جرم و بازدارندگى از معص�ت (ابن"منظور
اندلسى، ١٤١٠: ٥٦٣/٤)؛ ز	را هدف از اجـراى ا	ن نوع تنب�ـه، تأد	ب است كـه نوعى 	ارى به
شمـار مى"آ	د، در حالى كه مـعناى اوّل، 	ارى كردن به وس�له� از ب�ن بردن عناصـرى است كه
به او ز	ان مى"رسـاند. مـعناى دوم كـمك كردن فـرد است؛ بد	ن سـان كـه نگذارد شـخص به
عوامل ز	ان"بخش نزد	ك شود. پس جدا كردن شخص از چ�زى كه به وى ضرر مى"رساند،
نوعى 	ارى محسوب مى"شود و پ�امبراسلام صلى"الله"عل�ه"وآله"وسلم هم با ملاحظه� ا	ن معنا
فـرمود: «برادرت را خـواه ظالم و خـواه مظلوم، 	ارى كن»؛ به حـضرت عـرض شد: «اگـر
مظلوم باشـد او را 	ارى مى"كنم؛ اما اگـر ستمگر بـاشد، چگونه او را 	ارى دهم؟!» فـرمود:
«او را از ستم كـردن باز دار» (ابن"حنبل، ١٤١٤: ٣١٠/٣). در قـرآن، ا	ن واژه سه بار به همـ�ن

معنا به كار رفته است (مائده/١٢؛ فتح/٩؛ اعراف/١٥٧).

گفتارسوم: مفهوم تعز/ر در فقه امام�ه

در سنّت، تعز	ـر به معناى عقـوبت"ها	ى است كه اندازه� آن"ها مـع�ن نشـده است، اما از
حـد كمـتر است: «واذا لم تقـدر العـقوبة سـمى تعـز	را و هو لغة التـاد	ب» (طباطـبا	ى، ١٤١٨:
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٤٣٣/١٦). در اصطلاح فقهى، به معناى ك�فرى است كه شرع براى گناهكار در نظر گرفته و
از حدّ كمتر است؛ توض�ح ا	ن"كه، انجام گناه و ترك واجب، مجازاتى را به دنبال مى"آورد.
اگـر اندازه� ا	ـن مـجـازات و كــ�ـفـ�ّـت آن، در آ	ات و روا	ات مـعــ�ّن شـده باشــد، به آن حـدّ
مى"گو	ند؛ و اگر تع��ن نشده باشد، بدان تعز	ر گفته مى"شود: «كل ما له عقوبة مقدرة 	سمى
حـدا و ما ل�س كـذلك 	سمى تعـز	راً» (محـقق حلى، ١٤٠٨: ١٣٦/٤). البتـه ا	ن با معـ�ن بودن
مـقدار مـجـازات در برخى جـرا	م تعـز	رى در شر	ـعت، مثل افطـار علنى صوم رمـضـان، 	ا
برهنه بودن دو اجنبى در ازار واحد، منافاتى ندارد؛ ز	را در روا	ات مأثوره، قر	نه بر تعز	رى
بودن ا	ن مـجـازات"ها وجـود دارد (حـبـ�ـبى"تبـار، ١٣٩٤: ١؛ جـزوه� تقـر	رات در س خـارج). ش�خ
طوسى در باب أشـربه� مبـسوط مى"نو	سـد: «إن كل"ّ من أتى مـعصـ�ة لا	جب بهـا الحدّ 	عـزّر»
(ش�خ طوسى ١٣٨٧: ٦٦/٠٨)؛ هر كس مـرتكب معـص�ـتى شود كـه حدّ براى آن تعـ��ن نشـده،
تعز	ـر مى"شود؛ و محـقق حلى در شرا	ـع مى"نو	سد: «السـادسة كل من فـعل محـرماً أو ترك
واجبـاً فللإمـام (ع) تعز	ره بمـا لا	بلغ الحد… إن كل مَن فـعل محـرّما أو ترك واجـباً فلـلإمام
تعز	ره بمـا لا	بلغ الحدّ» (محـقق حلى، ١٤٠٨: ١٥٦/٤)؛ هر كس مـرتكب فعل حـرام شد 	ا از
امر واجب سـر باز زد، حق امام است كه او را تعـز	ر كند و تعز	ر در مـورد چن�ن فردى، با	د
�از مقدار حدود شـرعى كمتر باشد. صاحب جواهر در توضـ�ح ا	ن سخن مى"نو	سد: درباره
حكم مـذكور م�ـان فقـها ه�چ اخـتلاف نظر و اشكالى ن�ـست: «لا خلاف و لا إشكـال نصّا و
فتـوىً» (نجـفى، ١٣٨٥: ٤٧٢/٤١). در جـاى د	گر گـفتـه شـده: «و امّا التـعـز	ر فهـو فى اللغـة
التأد	ب و فى الشـرع عقوبة لا تقد	ر لهـا شرعاً و انمّا أمـره موكول إلى نظر الحاكم بحـسب ما
	راه من المـصلحـة» (گلپـا	گانى، ١٤١٢: ٢٠/١)؛ تعـز	ر در لغت به مـعـناى تأد	ب است و در
شرع مجازات"ها	ى است كه نوع و م�ـزان آن مشخص نشده است و منوط به نظر حاكم است
كه آنچه مصلحت مى"داند مـجازات تعز	رى را اعمال نما	د. مـرحوم ش�خ طوسى، تعز	ر را
موكـول به نظر امام مى"داند و مى"نو	سـد: «التعز	ر مـوكول الى الامام لا	جب عل�ـه ذلك فأن
رأى التعـز	ر فعل، و ان رأى تـركه» (شـ�خ طوسى، ١٣٨٧: ٦٧/٨). همان"گـونه كه در كلـمات
بزرگان فـقه امام�ـه ملاحظه مى"شود، تعز	ر آن دسـته از مجازات"هاى شـرعى است كه نوع و
مـ�زان آن در شـر	عت معـ�ن نشـده است و منوط به نظر حـاكم شرع است كـه با در نظرداشت
اصل تناسب جـرم و جـزا، مـجازات مـتناسب با جـرم را اعـمـال نمـا	د؛ ولى 	ك نكتـه� تأمل
برانگ�ز در عبارات پ�ـش�ن د	ده مى"شود. برخى مانند محقق حلى، حد اعلاى تـعز	ر را مق�د
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و محـدود كرده"اند كـه به م�زان مـجازات حدى نرسـد؛ اما برخى فـقهاى قـد	م مانند مـرحوم
ش�خ طوسـى و فقهـاى معـاصر مانند مـرحوم آ	ت"الله گلپـا	گانى، تعز	ر را منوط بـه نظر امام

نموده، در جانب كثرت ن�ز مق�د نكرده"اند (گلپا	گانى، ١٤١٢: ٢٠/١).

گفتار چهارم: مفهوم تعز/ر در فقه اهل سنت

تعـز	ر در اصل و ر	شه� لغـوى، به معناى مـنع و بازدارندگى و به معناى نصـرت و 	ارى
كـردن آمده است، ولى در لسـان شـرع، مجـازات"هاى شرعـى"اى است كه در برابر جـرا	م و
جنا	تى كه مجازات حدى 	ا كفاره نداشته باشد، وضع شده است؛ فرق نمى"كند جنا	ت حق
الله باشد (مانند روزه"خوارى در ماه مبارك رمضان بدون عذر شرعى و ترك نماز طبق د	دگاه
حنفى) 	ا حق الناس (الزح�لى، بى"تا: ١٨٥/٦). نو	سنده� كتـاب «الفقه على المـذاهب الاربعه»
مى"نو	سد: «اما التعز	ر فـهو التأد	ب بما 	راه الحاكم زاجراً لمن 	فعل فعـلاً محرماً عن العودة
إلى هذا الفـعل، فكل من أتى فعـلا محـرماً لا حـد ف�ـه، و لا قصـاص، و لا كفارة، فـإن على
الحـاكم أن 	عزره بمـا 	راه زاجراً له عن العـودة، من ضرب، أو سـجن، أو توب�خ» (الجز	رى،
بى"تا: ٥٨٩/٥)؛ تعـز	ر در حقـ�قت هـمان تأد	ب است كـه بستـگى به نظر حاكم دارد كـه براى
بازدارندگى مجرم از تكرار جرم. پس هر كسى كه مرتكب فعل حرام شود كه مجازات حد،
قـصـاص و كـفـاره ندارد، حـاكـم صـلاحـ�ت دارد كـه تعـز	ر نمـا	د مـطابق لزوم د	د خـودش
طورى"كـه موجب بازدارندگى مـرتكب، از تكرار جـرم شود. تعـز	ر مى"تواند زدن باشـد، 	ا
زندان و ســرزنش باشـد. عــبـدالرحــمن الجـز	رى از عـلمـاى اهل سنـت در تعـر	h تعــز	ر
مى"نو	سـد: تعـز	ر عبـارت است از تأد	ب به آنـچه حـاكم مـصلحت ببـ�ند، به منظور ا	ن كـه
مرتكب عـمل حرام را از تكرار عـمل ممنوع بازدارد (الجز	رى، بى"تا: ٣٩٧/٥). از ا	ن مطالب
نت�ـجه مى"گـ�ر	م كـه انجام گناه 	ا ترك واجب، حـدّ 	ا تعز	ر دارد؛ ولى مـ�زان تعـز	ر، به نظر

حاكم بستگى دارد.
فقهاى اهل سنت، تعز	ر را مانند فقهاى ش�عه تعر	h كرده و آن را به نظر حاكم موكول
كـرده"اند؛ ولى بر خلاف فـقـهاى شـ�ـعه كـه اصل در تعـز	ر را تاز	انه مى"دانند، آنان حـبس و
توب�خ و هـر فـعل ا	ذا	ى د	گـرى را در صـورت اقـتــضـاى حــال، جـزو تعـز	ـرات مى"دانند.
ابن"قدامه مى"نو	سد: تعز	ر به وس�له� ضرب، و حبس و توب�خ محقق مى"گردد؛ ولى تعز	ر با
قطع، جرح و گـرفتن مال جا	ز ن�ـست. از ه�چ"	ك از پ�شوا	ان د	نى كـه شا	سته� اقـتدا	ند ا	ن
گـونه تعــز	ر وارد نشـده است، چون تعــز	ر براى تأد	ب است و تأد	ب بـا اتلاف سـازگـارى
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ندارد. ولى اگر امـام مصلحت را در عفـو بداند براى امام عفـو جا	ز است (ابن"قدامه، ١٩٩٨:
٤٦٠/٢٦). ولى بـرخى از فــقـــهـــاى اهل سنـت دامنه� تعـــز	رات را گـــســـتــرده مى"دانـند:
مجـازات"هاى تعز	رى، ز	اد و مـتنوع است. برخى مجـازات"ها بدنى است كه بدن مـجرم را
آس�ب مى"رساند، مانند قتل و شـلاق (جلد)؛ و برخى مجازات"ها معنوى و روحى است كه
به روح مـجرم آسـ�ب مى"رسـاند، مـانند توب�خ، مـوعظه، تهـد	د، تشهـ�ـر (به مـردم معـرفى
كردن) و تبع�ـد. قسم سوم تعز	رات، مركب از تعز	رات بدنى و روحى اسـت؛ مانند جر	مه
و تبعـ�د. قـسم چهارم تعـز	رات، تعز	رات مـالى و حبس است. برخى از ا	ن مـجازات"هاى
تعـز	رى در نصـوص د	نى وارد شده، و برخى از آن"هـا را فقـهـا استنبـاط كـرده"اند، به منظور
ارشـاد قضـات. از نظر شـرعى مـانعى وجود ندارد كـه به هر كـدام از مجـازات"هاى تعـز	رى
اقدام نمـا	ند؛ ولى فقها و ائمـه (رؤساى مذاهب اهل سنت) اختـلاف ز	ادى دارند. در مورد
مشروع�ت برخى تعز	رات مانند قتل تعز	رى، و بالاتر بودن م�زان ضرب و شلاق تعز	رى از
م�ـزان حد و تعـز	رات مالى (الزح�لى، بى"تا: ٦٤/٦ ابـن"الق�م، بى"تا: ٣٣٦/١) برخى از فقـها قتل
تعـز	رى را ن�ـز در مـوردى كـه مـصلحت باشـد، مـورد تأ	ـ�ـد و تأكـ�ـد قـرارداده"اند. بنابرا	ن
نظرات فـقـهـا درباره� تعـز	ر مخـتلh است. گـروهى قـائل هسـتند كـه به حـسب مـصلحت و
حاجت است و ولى"ّ امر و حاكم اسلامى، بنا بر اجتهاد خود آن را تع��ن مى"كند. عده"اى ن�ز
قائلند كه تعز	ر به سـبب جرم و معص�ت نبا	د از مقدار حد تجـاوز نما	د. حنفى، شافعى، و
حنبلى عق�ده دارند كـه تعز	ر نبا	د بالاتر از م�زان حد باشـد؛ ز	را امام و نا	ب امام با	د مطابق
شر	عت حكم نمـا	د. آنان حق ندارند مجازاتى را بالاتر از مـ�زان شر	عت تطب�ق نمـا	ند. اما
مالكـ�ه عقـ�ده دارند كـه مجـازات تعز	رى، مـوكول به نظر امـام است. اگر امام مـصلحت و
مناسب بداند كـه تعز	ر بالاتر از حـد شرعى باشـد، طبق صلاحـد	د و اجتـهاد خـود مى"تواند
اعمـال نما	د؛ ز	را شـارع مقدس در امـور امت اسلامى، امـام را ام�ن خـود قرار داده است.
اگر افراد فاسق و فاجر با اجراى حـد شرعى قابل اصلاح نباشند، امام مى"تواند براى اصلاح
و جلوگ�رى از تكرار جـرا	م، بالاتر از حد شرعى، طبق اجتهاد خـود تعز	ر نما	د (الجز	رى،
بى"تا: ٣٩٩/٥). همـان گـونه كـه مـلاحظه شـد، در ب�ن فـقـهـاى مـذاهب اهـل سنت دو نظر	ه
مطرح است: 	ك نظـر	ه، نظر جـمـهـور اهل سنت است كـه مـ�ـزان مـجـازات"هاى تعـز	رى
با	ستى كمـتر از حد شرعى باشـد و بالاتر از آن را شارع مقدس اجازه نداده است؛ خـصوصاً
مـجـازات"ها	ى را كـه سالـب ح�ـات باشـد 	ا منجـر به نقص عـضـو گـردد، جـا	ز نمى"دانند و
مى"گو	ند تعز	ر براى تأد	ب و اصلاح است كه بـا مجازاتهاى اتلاف"كننده منافات دارد. ولى
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نظر	ه� دوم، ا	ن است كـه تعز	ر طبق صـلاحد	د امـام است و وى مى"تواند طبق صلاحـد	د و
اجتهاد خود، بالاتر از حد شرعى مجازات تعز	رى را اعمال نما	د (الجز	رى، بى"تا: ٣٩٧/٥).

مبحث دوم: مبانى و مستندات مجازات اعدام در جرا/م مواد مخدر

در ا	ن قـسـمت، مـبـانى و مـسـتندات فـقهـى مجـازات جـرم مـواد مـخـدر بررسى مى"شـود.
استعمال و استفاده از مواد مخدر حرام است و جرم، و مستلزم تعز	ر مى"باشد؛ ز	را هر فعل
حرامى كـه در شر	عت براى آن مجـازات تع��ن نشـده باشد، حاكم شـرع حق دارد مرتكب را
مجازات نمـا	د. 	كى از محرمات شرعى مـستلزم تعز	ر، استعـمال و استفاده از مـواد مخدر
است. ا	ن مبحث را در دو گفـتار بررسى مى"كن�م: گفتار اول در فقـه اهل سنت؛ گفتار دوم

در فقه امام�ه.

گفتار اول: مبانى مجازات اعدام در جرا/م مواد مخدر در فقه اهل سنت

ا	ن سؤال مطرح مى"شود كه آ	ا قتل مى"تواند به عنوان مجازات تعز	رى مطرح شود؟ در
ا	ن زمـ�نه، در فـقه اهل سنت دو نـظر	ه وجود دارد: نظر	ـه� جمـهـور علما ا	ن اسـت كه قـتل
تعز	رى جـا	ز است؛ مانند قتل جـاسوس مسلمـان. در صورت وجود مصلحت، جـاسوس
مسلمـان در هر حال كـشته مى"شـود و حكم او همان حكم جاسـوس حربى 	ا مـشرك است تا
�ا	ن"كه مـرتكب و د	گران را از جاسوسى عـل�ه مسلمـانان بازدارد. در مجازات مـزبور، جنبه
بازدارندگى و تكرار جـرم، مـورد نظر است. ا	ن طر	قـه� مـالك و برخى از پ�ـروان او است.
قاضى ع�اض و ابن"عق�ل از حنبلى"ها ن�ز گفته"اند جاسوس مسلمان كشته مى"شود و برخى از
شافـعى"ها ن�ز معـتقد به قـتل جاسوس مـسلمان هستنـد. در هم�ن باره مى"خوان�م: «فـاالامام
مالك 	رى تعز	ر الجـاسوس المسلم بالقتل و وافـقه بعض اصحاب احمـد بن حنبل و قد ذكر
بعض اصحاب الشافعى ذلك ا	ضاً (ابن"الق�م، بى"تا: ٣٣٨/١). ابوح�نفه گرچه از تعز	ر به قتل
دورى مى"جو	د، ولى در ع�ـن حال معتقـد است در بعضى صور مى"توان جاسـوس مسلمان
را كشت؛ مانند قتل به مثقل و قصاص: «الامام ابوحن�فه فهو ابعد الائمه عن التعز	ر بالقتل و
مع ذلك ف�ـجوز التعز	ر بـه للمصلحة كقـتل القاتل بالمثـقل. » از علماى معـاصر اهل سنت،
سـ�ـد طنطاوى، رئ�س جـامـعـه� الازهر مـى"نو	سـد: «الجـاسـوس الذى تثـبت ضـده التـهـمـه
التجسس و التخابر، 	ستحق القتل» (الشافعى، ١٩٩٦: ٦٢/١)؛ جاسوسى كه جرم آن به اثبات
رس�ده باشد، قتلش جا	ز است. وهبة الزح�لى در كتاب «العقوبات الشرع�ه» مواردى از قتل
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تعز	رى را مطرح كـرده، مى"نو	سد: «تعز	ـر به وس�له� قتل در نزد حنفـ�ه و مالك�ـه در صورتى
جا	ز است كه حاكم مصلحتى را در آن ب�ابد؛ و جنس جرم هم موجب قتل باشد؛ مثل اعت�اد
در ارتكاب جـرم، لواط و قــتل به وسـ�له� مـثـقـل در نزد حنفـ�ـه كـه آن را قـتـل از باب اعـمـال
س�است مى"دانند. حـنف�ه فتوا بر قـتل كسى كه پ�امبـر را چند	ن بار سب نما	د، داده"اند… و
مالـك�ه و حنابله بر خـلاف شافـع�ـه و حنف�ـه، قتل جـاسوس مسلـمان را در صورتى كـه براى
دشمـن و ضرر مـسلمانان جـاسوسى كند، لازم مى"دانند؛ و كـسى كه فـسادش در زمـ�ن دفع
نمى"شود مگـر به سبب قتل، كـشتـه مى"شود؛ مثل كـسى كه در جـامعه� اسـلامى ا	جاد تفـرقه
مى"كند 	ـا دعـوت به بدعت در د	ن مى"نـمـا	د (الزحــ�لى، ١٩٩١: ١٠٧/٤)؛ والخـلاصــه: أنه
	جوز القتل الس�اسـ�ة لمعتادى الاجرام و مدمنى الخمر و دعـاة الفساد و مجرمى امن الدولة،
و نحوهم» (الزح�لى١٤١٨: ٥٣٣٥/٧)؛ كسانى كه مرتكب تكرار و تعدد جرم مى"شوند 	ا معتاد
به شرب خمر و مسكرات هستند 	ا فساد را در جامعه ترو	ج مى"كنند 	ا مرتكب جرا	م بر ضد
امن�ت دولت مى"شوند، فرق نمى"كند جرا	م بر ضد امن�ت داخلى باشد 	ا خارجى، قتل آنان

جا	ز است.
امام محمد ابوزهره ن�ز معتقد است كه اكثر فقها، قتل تعز	رى را در صورتى"كه شخص
مرتباً مرتكب جرم شده و فساد ناشى از جرا	مش جامعه را تهد	د مى"كند، جا	ز مى"دانند؛ و
قتل جـان�ان را به دست امام، قتل تعـز	رى و پ�شگ�رى"كننده از فـساد مى"دانند (ابوزهره، بى"تا:
٣٨٥/١). احمـد فتحى بهنسى ن�ـز قتل جاسـوس مسلمان را در صـورت اقتضـاى مصلحت،
جـا	ز مى"داند (فـتـحى بهنسى، ١٩٨٣: ١٢٦/١). ولى دكـتـر عـبـدالرحـ�ـم صـدقى مـسـأله را به
صورت مبنا	ى مطرح كرده، مى"گو	د قائلان به عدم جواز قتل، سلب حق ح�ات را منحصراً
حق خداوند سبـحان دانسته و د	گران را براى سلب حق ح�ـات صالح نمى"داند؛ ولى قائلان
به جـواز قـتل تعـز	رى، مـصـلحت را مـبناى حكم خـود قـرار مى"دهنـد. وى با تأ	�ـد مـوضع
مـوافـقان اعـدام تعـز	رى، آن را منحـصـر به مـوارد خـاصى دانسـتـه كه مـوجب سـست شـدن
پا	ه"هاى حكـومت مى"شـود، مـثل جــاسـوسى، خـ�ــانت به كـشـور و… ؛ ســرانجـام براى
مجازات اعدام تعـز	رى، عدم وجود وس�له"اى د	گر جز قتل را براى رفع فـساد شرط مى"كند
(صدقى، ١٤٠٨: ٢١٤/١). به هم�ن صورت، ابن ق�م"جوزى، پس از ا	ن"كـه اقوال فقها را در
�چهـار قـول دستـه"بندى كـرده، مـعتـقـد است كه اگـر قـتل تعـز	رى از باب مـصلحت جـامعـه
اسـلامى باشـد، جـا	ز است. چنان"كـه مـشـهـور فقـهـاى اهل سنت، مـثل مـالك و احـمـد و
ابن"عق�ل و شافعى و غ�ره آن را پذ	رفته"اند و مثال"ها	ى را مطرح كرده"اند كه هر 	ك از فقهاى
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داعى به بدعت، رفض، انكار قـدر و كسى كـه فسـادش از ب�ن نمى"رود، مگر به سبب قـتل،
نام برد كه در ا	ن موارد مجازات قتل تعز	رى اعمال مى"گردد (ابن"الق�م، بى"تا: ٣٣٦/١).

با دقت در ا	ن اقـوال، ا	ن مطلب به"دست مى"آ	د كه فـقهاى اهـل سنت ن�ز قتـل تعز	رى
را از باب مـصلحت 	ا نهى از منكر و 	ا دفع فـساد در زمـ�ن و مانند ا	ن"ها جـا	ز مى"شمـارند؛
چنان"كـه در عـبـارتى به مـصلحت 	ا اصـلاح شـخص اشـاره شـده است؛ مـاوردى در كـتـاب
«الاحكام السلطانـ�ه» مى"گـو	د اجـراى صلب تعـز	رى در صـورت وجـود مـصلحت، جـا	ز
است (مـاوردى، ١٩٩٩: ٢٣٩/١)؛ بنابرا	ن از باب مـصلحـت، اعدام تعـز	رى را قـابل اعـمـال

مى"داند.
متصدى اقـامه� تعز	ر، ولى"ّ امر 	ا نا	ب وى مى"باشد. تعـز	ر مى"تواند ضرب 	ا حبس 	ا
توب�خ و مـانند آن بنا به صـلاحد	ـد حاكم و براى جلوگـ�ـرى شخص از تـكرار و تعدد جـرا	م
باشد. البـته با	سـتى حالات افراد و اصـل فردى"سازى مـجازات، مورد عنـا	ت و توجه ولى"ّ
امـر باشد. در تعـز	ر با	د اصل تناسب جـرم و مجـازات رعـا	ت شود و ا	ن رعـا	ت تناسب،
منوط به نظر امام است كه مى"تواند با گـفتار غل�ظ و شد	د باشد، 	ا حـبس و 	ا حتى قتل. در
جرا	م خـلاف عفت، در فقه مـالكى تعز	ر مى"تواند با عزل از ولا	ت صورت گـ�رد. 	كى از
نو	سندگـان معاصـر اهل سنت مى"نو	سد: تعـ�ن نوع و م�ـزان مجازات در جـرا	م مسـتوجب
تعز	ر، منوط به نظر ولى"ّ امر مسلم�ن است كه متـصدى اقامه و اجراى حدود الاهى و تطب�ق
شر	عت و اجراى احكام خداوند مطابق منهج قـرآن و سنت مى"باشد. اول�اء امور در خلافت
اسلامى، بعضى مجـازات"هاى تعز	رى را ب�ان مى"كنند. ائمه، فقها و علمـا، قضات متكفل
بحث در منابع و مـصـادر تشـر	ع اسلامى هسـتند. در آنان پرتـو مقـاصـد عمـومى شـر	عت و
اهداف، فلسفه� مجازات"ها، عهده"دار ذكر مجازات"هاى تعز	رى در كتاب"ها و تأل�فات خود

هستند تا قضات هنگام لزوم، به آن مراجعه كنند (الزح�لى، ١٩٩٣: ٦٧/١).
خلاصه� د	دگـاه فقهاى اهل سنت درباره� قـتل تعز	رى، به ا	ن شرح ب�ان مى"شـود كه قتل
تعز	رى مـشروع است؛ نزد حنفـ�ه حوزه� قـتل تعز	رى، جـرا	مى است كه مـرتكب به صورت
مكرر آن"ها را انجـام دهد و دفع خطر جـانى و جلوگـ�رى از آسـ�ب وى، براى جـامـعه مـمكن
نبـاشـد مگر با قتـل؛ و همچن�ـن در جرا	مى كـه مـوجب فـساد جـامـعه مـى"شود، در صـورت
تكرار؛ و مـجازات تعز	رى مـف�ـد نباشـد مگر با اعدام كـسانى كه مـتكرر در فسـاد باشند. ا	ن
د	دگـاه حنف�ـه و برخى حنابله و در رأس آنان ابن"ت�مـ�ه و ابن"القـ�م است. در د	دگاه مـالكى،
قتل تـعز	رى به"طور مسـلم پذ	رفتـه شده است (ابن"القاضى، بى"تا:٨٤٠/١). در فقه اهل سنت،
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مجازات"هاى تعـز	رى بالاتر از حد شرعى پذ	رفـته شده است؛ در مواردى ماننـد جاسوسى،
بدعت"گذارى در امـور د	نى و جرا	م سـ�اسى كه باعث فـساد در جـامعه مى"شـود و اصلاح آن
امكان"پذ	ر ن�ست جـز با اعدام مجرم. ولى"ّ امـر و حاكم شرع مى"تواند مرتكبـان تعدد و تكرار
جرا	م را به اعـدام محكوم نما	د. بنابرا	ن مى"توان گـفت كسانى كه با تول�ـد، زرع و قاچاق،
توز	ع و استعمال مواد مخدر، باعث فساد در جامعه مى"شوند و با مجازات"هاى خف�h مانند
حـبس، مـصـادره� امـوال و مــجـازات"هاى نقـدى قـابل اصـلاح نبـاشـند، در صـورت تكرار و
گـسـترده بودن عـمل ارتكابى، اعـدام آنان جـا	ز است؛ ز	را مـصلحت امت اسـلامى ا	جـاب
مى"كند كه با اعدام و نابودى ا	ن افراد، براى تأم�ن امن�ت روانى و اخلاقى جامعه و جلوگ�رى
از نابودى حـرث و نسل، قـدم برداشت. ولى"ّ امـر مى"تواند در صـورت مـصلحت عـمـومى،
مـجـرمان مـواد مـخـدر را به اعدام مـحكوم كند تـا ر	شه� فـسـاد اجـتمـاعى برچ�ـده شـود؛ ز	را
مجـازات تعز	رى مـ�زان مـع�ن ندارد و تعـ��ن نوع و مـ�زان مـجازات بر عـهده� امـام و ولى"ّ امر
نهاده شـده است كه اعدام"هاى تعـز	رى را به نام قتل"هاى س�ـاسى در صورت اعت�ـاد به جرم با
نظر به مصلحت اجـتماعى انجام دهد. در اعـدام"هاى تعز	زى با	د اولاً جرم مربوط به جـامعه
باشد و متضرر از جرم، جامعه باشد؛ و ثان�اً مرتكب آن، اعت�اد به ارتكاب جرم داشته باشد و

قابل اصلاح نباشد. در صورت تشخ�ص مصلحت امام، اعدام چن�ن كسانى جا	ز است.

گفتار دوم: مبانى فقهى اعدام در جرا/م مواد مخدر در فقه امام�ه

به"طور كلى در فقه امام�ه در جرا	م مواد مخدر، سه نظر	ه مطرح است:

—b�� œ«u� r|«d� Êœu� Èd|eF� ©n�«
مرحـوم ش�خ مـف�ـد 	كى از پ�ـشگامان فـقه امـام�ه، دربـاره� استعـمال مـواد مخـدر چن�ن
مى"نو	سـد: «من بنج غـ�ـره او اسكر بـشى احـتال عـل�ـه فى شـربه منه او اكله، ثم اخـذ مـاله،
عـوقب على ذلك بمـا 	راه الامام من التـعز	ـر و استـرجع منه مـا اخذه لصـاحبـه» (ش�ـخ مفـ�د،
١٤١٠: ٨٠٥/١)؛ كـسى كه د	گرى را بنگ بخـوراند 	ا در نوشـ�دن 	ا خـوردن چ�زى كـه او را
مست كند، فر	ب دهد، سپس اموال او را بگ�رد، بنا به دسـتور امام، تعز	ر مى"شود و اموال
صـاحب مال به خـودش بازگردانده مى"شـود. ش�خ طـوسى در كتـاب نها	ه مى"نو	سـد: «من
بنج غ�ره او اسكره بشىء احتال عل�ه فى شربه او اكله ثم اخذ ماله، عوقب على فعله ذلك بما
	راه الامام و اسـترجع عنه مـا اخذ فـان جنى البنج او الاسكار عل�ه جنـا	ة، كان المبنـج ضامناً
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لما جناه» (ش�خ طوسى، ١٤١٢: ٧٢١/١)؛ كسى كه د	گرى را بنگ بـخوراند 	ا در كاربرد شىء
مـست"كننده فـر	بش دهد، سپس امـوالش را بگ�ـرد، عـقاب مى"شـود طبق آن چ�ـزى كه امـام
(حــاكم شـرعى) مــعـ�ـن كند؛ و امـوالش از او بـاز پس گـرفــتـه مـى"شـود. قــاضى ابن"براج
مى"نو	سد: «فـانه متى بنج غ�ره بشىء سـقاه او اطعمه، حتى سكر منـه و اخذ ماله، وجب ان
	عاقـبه الامام بحسب مـا 	راه و 	سترجع منه مـا اخذه» (قاضى ابن"براج، ١٤٠٦: ٥٥٢/١). همان
طور كـه از ب�ان فـقهـاى امـام�ـه استـفـاده مى"شود، جـرا	م مربـوط به مواد مـخدر، از جـرا	م
تعـز	رى است كـه تع�ـ�ن نوع و مـ�ـزان مجـازات تعـز	رى، در صـلاح�ت امـام است كـه طبق

صلاحد	د خود، مجازات متناسب با جرم را تع��ن كند.
ولى سؤال ا	ن است كـه قلمرو صـلاح�ت امام تا كـجاست و «التـعز	ر بمـا 	راه الحاكم»
چقدر گسـتره دارد؟ در فقه امام�ـه، مجازات تعز	رى با	د از حد كمـتر باشد و مشهور فـقهاى
امام�ـه بر ا	ن عق�ده"اند. آنان به قاعـده� اصط�ادى «التعز	ر دون الحد» اسـتناد مى"كنند. افزون
بر آن، صـلاح�ت تعـ��ن نوع و مـ�زان مـجازات و همـچن�ن صلاحـ�ت شكلى، ماننـد اجراى
مجـازات، تعل�ق مـجازات، تخـف�h و تشـد	د مجـازات و عفـو مجـرم به"دست حاكـم شرع

است.
بنابرا	ن در جـرا	م مسـتلزم تعـز	ر، اعدام را جـا	ز نمى"دانند. در نتـ�ـجه اگـر جرم مـواد
مـخدر را تحت عنوان جـرا	م تعز	رى قـرار ده�م، اعـدام تعز	رى در فـقه امـام�ـه ندار	م. در
نتـ�جـه، ا	ن مجـازات"ها، تعز	رات شـرعى هستنـد. در منابع فقـهى و روا	ى، تعز	ر شـرعى
منصوص به عنوان اعـدام، وجود ندارد و ه�چ"گونه مـبنا و مستند شرعى براى مـجازات"هاى
اعـدام شرعى د	ده نمى"شـود. قاعـده و اصل در تعـز	رات ا	ن است كه «التـعز	ر دون الحـد،
التعز	ر لكل عمل مـحرم». هدف از تعز	ر، تنب�ه، سرزنش و اصـلاح مجرم است؛ نه ا	ن"كه
هدف، معـدوم كردن مـرتكب باشد؛ چنان"كـه 	كى از فقـهاى مـعاصر در پاسخ به پـرسشى،
مرقـوم مى"دارد: آ	ا در مجازات تعـز	رى مى"توان تا حدّ اعدام پـ�ش رفت، و فرد را به عنوان
تعز	ر، اعدام نمود؟ جـواب: در مجازات تعز	رى، اعدام ن�ست اعـدام در قصاص و بعضى

از حدود است (مكارم ش�رازى، ١٤٢٥: ١٦٣/١).

÷—ô« v� œU��« »U� “« —b�� œ«u� r|«d� —œ Â«b�« Êœu� Èb� ©»
نطر	ه� دوم ا	ن است كـه جرا	م مـواد مـخدر، از مـصاد	ق افـساد فى الارض و از جـرا	م

مستلزم حد است. براى افساد فى الارض دو مفهوم قابل تصور است:
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الh) مقصـود از «افساد فى الارض»، بر پا كردن فـساد در منطقه و 	ا ناحـ�ه"اى از زم�ن
است. تحقق چن�ن فسادى به آثار تخر	بى گسترده و وس�ع است.

ب) «افساد فى الارض» عبـارت است از كوشش و تلاش مستمر براى بـر پا كردن فساد
آلوده"سازى ناح�ـه و منطقه"اى از زم�ن. ق�ـد تلاش و كوشش از عبارت «	سعـون» و ق�د بر پا
كـردن فسـاد در ناحـ�ـه"اى از زم�ن از عـبـارت «فى الارض»؛ و ق�ـد دوام و اسـتـمرار عـمل و
اصرار بر آن، از ه�أت مضارع «	سعون» به دست مـى"آ	د. در نت�جه مى"توان گفت در «افساد

فى الارض» با	ستى دو عنصر اساسى وجود داشته باشد:
±© d?L�?�« Ë Â«Ëœ»—∫ 	عنى كـسـانى كه مـرتكب جـرا	م مـواد مـخدر مى"شـوند، در عـمل
ارتكابى خود، استمـرار و اصرار داشته باشند؛ مانند معـتادان و قاچاقچ�ان مـواد مخدر كه به
طور اعـتـ�ـادى و حـرفـه"اى بـه عـمل مـجـرمـانه� خـو	ش ادامـه مى"دهنـد كـه در مـرحله� اول به
مجازات"هاى خف�h مانند حبس، جزاى نقدى و مصادره� اموال محكوم مى"شوند اما تحم�ل
ا	ن مـجـازات، نه"تنهـا باعث اصـلاح آنان نمى"شـود بلكه پس از سـپرى كـردن مـدت زندان،
قوى"تر و سازمـان"	افته"تر به عمل مـجرمانه� خود اقـدام مى"كنند و باعث اخلال در نظام و نظم
عمـومى مى"شـوند. اخلال نظام، حـركت سازمـان"	افتـه"اى است كه از روال مـعمولـى خود
خارج مى"شود؛ چنان"كـه مواد مخدر، موجب اخلال در نظام شود به صـورتى كه حفظ نظام
مـسـتلزم جـرم"انگارى قـاچاق مـواد مـخـدر و تعـ��ـن مجـازات اعـدام شـود، حـاكم اسـلامى

مى"تواند بر اساس آن، جرم"انگارى كرده، مجازات تع��ن نما	د.
≥© �?v~�?�U|ÅÊU?�“U∫ امـروزه دوم�ن و	ـژگى «افسـاد فى الارض» سـازمان"	ـافتـه بودن آن
است. جرا	م مواد مـخدر، امروز 	كى از مصاد	ق بارز جـرا	م سازمان"	افته شـمرده مى"شود
كه جامعه� جهانى را با مشكلات جدى مواجه كـرده است. به اعتقاد برخى فقها اشخاصى كه
در حـد وس�ع اقـدام به توز	ع مـواد مـخدر مى"كنـند، مصـداق مـفسـد فى الارض هسـتند و به
مجازات مـفسد، محكوم مى"شـوند. «مفسد فى الارض» كسى است كـه منشأ فساد گـسترده
در مح�ط شود؛ هرچند بدون توسل به اسلحه باشد، مانند قـاچاق�ان مواد مخدر و كسانى كه
مراكز فحشـا را به طور گسترده ا	جاد مى"كنند. با عنا	ت به مباحث فـقهى طرح"شده، «افساد
فى الارض» عبـارت است از هر عملى كـه آثار تخر	بى گسـترده"اى به وجـود آورد و 	ا به ب�ان
د	گر، هر عملى كه موجب بروز فـساد گسترده"اى گردد؛ مانند توز	ع گسـترده� مواد مخدر 	ا
دا	ر كـردن اماكن و شـبكه"هاى فسـاد و فحـشا در سطح وسـ�ع. در چن�ن مواردى نفس عـمل
با	د حاكى از قصـد و سعى مرتكب در به فساد كـشاندن جامعه تلقى شـود و عنصر معنوى در
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آن مفروض گرفته شود. از ا	ن رو، ا	جاد شبكه"هاى گسترده� فحشا و قاچاق مواد مخدر، به
هر انگ�زه"اى، مصداق «افساد فى الارض» خواهد بود (باى، ١٣٨٥: ٤٢)/ مطابق ا	ن نظر	ه،
افسـاد فى الارض و پخش مـواد مخـدر به صورت وس�ـع و گستـرده و قاچاق آن، دا	ـر كردن
مـراكز فـساد و فـحشـا حرام است و فـقهـاى عظام فـرموده"اند «التـعز	ر لكل مـحرم» و هر كـه
مـرتكب فعـل حرام شـد، با	سـتى تعـز	ر شود؛ فـرمـوده"اند «التعـز	ر دون الحـد» 	عنى تعـز	ر
با	سـتى كمـتر از حـد باشد؛ ولى در مـواردى كه جـرم، مصداق «افـساد فى الارض» بـاشد و
مرتكب آن با 	ك بار و دو بار مجازات تعز	رى، اصلاح و تنب�ه نشود و به ارتكاب جرم اعت�اد
پ�ـدا كرده باشـد، در ا	ن صورت مى"توان به عـنوان «مفـسد فى الارض» حكم اعـدام را براى
آنان جا	ز دانست؛ ز	را در جرا	م مستلزم تعز	ر، اگـر مرتكب بعد از دو 	ا سه بار محكوم�ت
و تحـمل مجـازات، مرتكب تكرار جـرم شود، در مـرحله� سوم 	ا چهـارم، به اعدام مـحكوم
مى"شود: «اگر مجرم پس از ارتكاب جرم تعـز	ر شد، ولى مجدّدا آلوده� آن گشت و مجازات
شد، و باز هم تكرار كرد و تعز	ر شد، آ	ا براى بار سوم محكوم به اعدام است، 	ا ا	ن بار ن�ز
تعـز	ر مى"گردد، و در مـرتبـه� چهارم مـحكوم خـواهد شد، 	ا اصـلاً اعـدامى در كار ن�ـست؟

(مكارم ش�رازى، ١٤٢٥: ١٣١/١). برخى از فقها قائل به اعدامند:
«و لو تكرر مع تخللّ التعـز	ر ثلاثاً قتل فى الرابعة او الثـالثة» (نجفى، ١٣٨٤: ٦٤٤/٤١)،
هر گـاه جـرم تكرار شود، و پـس از هر بار، تعز	ـر اجرا گـردد، مـجـرم در مرتبـه� چهـارم، 	ا
سوم، به قـتل مى"رسد. ابن"حمـزه معتـقد است: «فان شـرب أو أكل غ�ر مـستحل عـزر، فان
عـاد غلظ عل�ـه العقـوبة، فـان تكرر منه قـتل عـبرة لـغ�ـره» (ابن"حـمزه١٤٠٨: ٤١٣/١)؛ هر گاه
شـخصـى چ�ز حـرامى بنوشـد 	ا بخـورد، ولى مـعتـقـد به حـلال بودن آن كـار نباشـد، تعـز	ر
مى"گـردد؛ و اگـر آن گناه را تكرار كـرد، به صـورت شد	دتـر مجـازات مى"شـود؛ و چنانچـه
براى بار سـوم آلوده� آن شود، وى را براى عبـرت د	گران به قتـل مى"رسانند. ا	شـان در جاى
د	گر مى"فرمـا	د: «من استـمنى ب�ده عزر بـما دون التعـز	ر فى الفجور، او تـضرب 	ده بالدرة
حـتى تحـمر، و اذا عـزر فى ذلك ثلاث مـرات قـتل فى الرابعـة» (ابن"حـمزه، ١٤٠٨: ٤١٥/١)؛
چنانچـه كسى با دستـانش آلوده� استـمناء گردد، حاكـم شرع وى را به كمـتر از حـدّ شرعى زنا
تعز	ر مى"كنـد، 	ا مقدارى تاز	انه بر دسـتش مى"زند تا سرخ شـود، و اگر آن گناه را سه مـرتبه
تكرار كــرد و پس از هر بار تعــز	ر شــد، در مـرتبــه� چهـارم اعــدام مى"شــود. عـلامــه حلى
مى"نو	سـد: هر كس چ�زى از مـحرّمـاتى كـه اجمـاع بر تحر	م آن وجـود دارد، مانند مـردار و
خـون و گـوشـت خـوك و زنا، حـلال بشـمــرد، از د	ن اسـلام خـارج شـده، و احـكام مـرتد
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دارد… ؛ و چنانچه چ�زى از خوردنى"هاى حرام را بخورد، در حالى كه معتقد به حرمت آن
است، تعـز	ر مى"شـود؛ و چنانچـه پس از تعز	ـر مجـدّدا آلوده� آن شـد، همـانند بار اوّل بلكه
شد	ـدتر مجـازات مى"گردد؛ و اگـر باز هم به سراغ آن گناه رفت، در مـرحله� چهـارم، اعدام
مى"شود (علامـه حلى، بى"تا: ٢٢٧/٢). ابن"ادر	س مى"نو	سد: «اگـر شخصى گـوشت مردارى
بخورد، تعـز	ر مى"شود؛ و چنانچـه پس از تعز	ر، آن جـرم را تكرار نما	د، تعـز	ر شد	دترى
مى"شود؛ و در صورتى كه براى بار سوم آن را به"جا آورد، به قتل رسد تا عبرت براى د	گران
باشد» (ابن"ادر	س، ١٤١٠: ٤٧٨/٣). نت�جه ا	ن"كه اصل حكم به قتل در صورت تكرار جرا	م،
و اجـراى تعز	ر پس از هر بار، در ب�ن فـقهـا مـشهـور است؛ امّا ا	ن كـه در مرتبـه� سوم كـشتـه
مى"شـود، 	ا در مرتـبه� چهـارم، اخـتلاف نظر وجـود دارد. بنابرا	ن در جـرا	م مـواد مخـدر،
مرتـكبان آن بعـد از تحمل حـبس و جر	مـه� مالى و مـصادره� امـوال، در صورت تكرار جـرم،
مـستـحق اعدام مى"باشند، چنان"كـه ش�خ طوسـى مى"نو	سد: «و التـجارة فى السـموم القـاتلة
محظورة، و وجب علـى من اتجر فى شىء منها العـقاب و التأد	ـب فان استـمر على ذلك، و
لم 	نتــه وجب عل�ـه الـقـتل» (شـ�خ طوسى١٤١٢: ٣١٩/٣)؛ تجـارت سم و زهرهـاى كـشنده،
ممنوع است. هر كسى اقدام به تجارت سم"هاى كشنده نما	د، با	د مجازات شود. ولى اگر
تجارت را استمرار دهد و متنبه نشود، به عنـوان مرتكب تكرار جرم، با	ستى كشته شود. در
ا	ن زم�نه، فقهاى ش�عه و اهل سنت هم"نظر هستند كه در جرا	مى كه اساس و بن�ان جامعه را
متلاشى مى"سازد، مى"توان مجازات اعـدام را تجو	ز كرد. 	كى از جرا	مى كه باعث نابودى
جـامعـه و نسل انسـانى مى"شود، جـرا	م مـواد مخـدر است كـه اگر با تحـمـ�ل مجـازات"هاى
بازدارنده، كنترل و اصلاح نشـد، در صورت تكرار، در مرحله� سوم 	ا چهـارم با	ستى اعدام

گردد.
ولى آ	ت"الله مكارم شـ�رازى بعـد از نقـد و بررسى روا	ات و د	دگاه فـقهـا درباره� تكرار
جرا	م حدى و تعز	رى ـ كه بـرخى معتقدند اگر اصحاب كبـا	ر دو بار حد 	ا تعز	ر شوند، در
مرحله� سوم اعدام مى"شوند و برخى د	گر عقـ�ده دارند كه در مرحله� چهارم اعدام مى"شوند؛
كـه در حقـ�قت مـبناى اخـتلاف فـقهـاى امامـ�ه، اخـتـلاف روا	ات ا	ن باب است ـ سرانجـام
مى"نو	سد: «اعدام در صورت تكرار جرا	م تعـز	رى جا	ز ن�ست، هرچند بارها تكرار شود.
مگر در مـواردى كه روا	ت خـاص"ّ معـتبـرى وجود داشـته باشـد، كه مى"توان مطابق آن عـمل
كرد» (مكارم ش�رازى، ١٤٢٥: ١٣٦/١). همچن�ن 	كى د	گر از فقهاى معاصر كه مخالh تعز	ر
غـ�رمنصـوص است، مى"نو	سد: «إنه لا شـبـهة فى جـواز التعـز	ر بالضرب دون الحـد، و لا
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خـلاف فـ�ه، و تدل عـل�ه الروا	ـات و الاجمـاع، و أمّـا العـقـوبة بغـ�ر ذلك كـالحـبس و أخـذ
المال، و الجرح فـمقتضى الأصلـ و هو استـصحاب حرمة حـبسه و احترام مـاله و عدم جواز
اخـذه منه من غـ�ر ط�ب نـفسـه» (صـافى گلپـا	گانى، ١٤٠٤: ٢٦/١)؛ در مـشـروع�ت مـجـازات
تعـز	رى ضـرب كمـتـر از حد، ترد	د وجـود ندارد و مـسـأله مورد خـلاف ن�ـست. روا	ات و
اجماع دل�ل مسأله است. ولى مجـازات"هاى د	گرى مانند حبس، جر	مه و آس�ب"هاى بدنى
مانند جـرح، مقـتضـاى اصل كه استـحصـاب حرمت حبـس و احترام مـال باشد، عـدم جواز

است.
شـه�ـد اول در كـتاب «القـواعد و الـفوا	د» در مـاه�ت جـرم مواد مـخـدر مى"نو	سد: اگـر
مـصـرف مـواد، خـاصـ�ت مـشـروبات الكلى را داشـتـه باشـد و مـسـت"كننده باشـد، از جـرا	م
مستوجب حد است؛ ولى اگر باعث فساد عـقل شود، از جرا	م مستوجب تعز	ر است. ا	شان
حـش�ش و تر	اك را از مـصاد	ق زائل"كننده� عـقل دانسـته، از جـرا	م مسـتوجب تعـز	ر مى"داند١
(شه�د اول، بى"تا: ٧٥/٢). فاضل مقداد مى"نو	سد: برخى از فقهـا فرموده"اند كه مواد مخدر اگر
خاص�ت مشروبات الكلى را داشته باشـد و مست"كننده باشد، از جرا	م حدى است؛ ولى اگر
باعث فساد و زوال عقل شود، از جرا	م تعز	رى است؛ چون آثار مواد مخدر با آثار مشروبات
الكلى مـتفاوت است، جـزو جرا	م مـستلزم تعـز	ر شمرده مى"شـود، نه مسـتلزم حد. مـرحوم
عـلامــه در قـواعـد، مــصـرف"كننده� حــشـ�ش را مـحـكوم به مـجـازات حــدى مى"داند (فـاضل
مقداد١٤٠٤: ٣٦٦/٤).٢ با توجه به ا	ن د	دگاه"ها مى"توان گفت ارتكاب جـرا	م مواد مخدر، از
جرا	م مستلزم تعز	ر است؛ ز	را خـاص�ت فساد و زوال عقل را دارد؛ ولى در صورت تكرار و
تحـمل مـجـازات مى"توان مـحكوم به مـجـازات اعدام نمـود؛ چنان"كـه در سـا	ر مـوارد جـرا	م

تعز	رى بعد از دو 	ا سه تعز	ر، در مرحله� سوم 	ا چهارم محكوم به اعدام مى"شود.

v��uJ� rJ� Ê«uM� t� Â«b�«  «“U�� ©Ã
درباره� مـاه�ت شـرعى مـجـازات اعدام مـقـرر در قـانون، دو د	دگـاه بررسى شـد: اول
ا	ن"كه اعدام در جرا	م مواد مخدر، از جرا	م مـستلزم حد باشد و مرتكب به عنوان مفسد فى
الارض، به اعدام مـحكوم شود؛ نظر	ه� دوم ا	ن بود كـه به عنوان تعز	ر شـرعى به دل�ل تكرار

جرم، به مجازات اعدام قائل شو	م.
د	دگـاه ســوم، ا	ن است كـه مــاه�ت اعـدام در جـرا	م مــواد مـخـدر، مــجـازات"هاى
حكومتى و مـجازات بازدارنده باشد (مجـازات بازدارنده مطابق ماده� ١٧ ق. م. ا. تأد	ب 	ا
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عقوبتى است كه از طرف حـكومت به منظور حفظ نظم و مراعات مصلحت اجتـماع در قبال
تخلh از مقـررات و نظامات حكومتى مـع�ن مى"گردد؛ از قـب�ل حبس، جـزاى نقدى… ).
در تعـز	رات حـكومـتى مى"توان گـفـت كـه حـاكم اسـلامى، مــسـبـوطال�ـد اسـت و هر گـونه
مجـازاتى را كه متناسب با جرم بداند، وضـع مى"كند. آن محدود	ت «التعـز	ر دون الحد» در
تعـز	رات حكومـتى وجـود ندارد و حاكـم اسلامى حق دارد از بـاب امر به مـعـروف و نهى از
منكر، در مـصـاد	قى كـه به عنوان منكر اعـلام شده، حـتى براى مـرتكبـان، مـجازات اعـدام
تعـ��ن كند. هـمچن�ن به منـظور رفع فتنه، حـاكم اسـلامى مى"تواند براى كندن ر	شـه� فسـاد،
عملى را جـرم"انگارى و براى آن، مجازات اعدام در نظر بـگ�رد. ا	ن مسأله مـورد تأ	�د آ	ات

قرآن (بقره/١٩١و١٩٣)، روا	ات معصوم�ن و عقل است.
«آنچـه گـذشت، شـامل نظر	ات فـقـهـاى اهل تشـ�ع و تسنن و اجـراى تعـز	ر در جـرا	م
تكل�فى بود؛ 	عنى در صورتى كه شخصى مرتكب فـعلى شود كه در شرع به عنوان گناه كب�ره
مطرح است، تعز	ر مى"گردد؛ و تعز	ر وى على"القـاعده با تاز	انه و دون حد است؛ چنان"كه
�قبلاً گـذشت. البته در بعضى موارد، حـبس 	ا تبع�د 	ا مجازات"هـاى د	گرى كه ب�ش"تر جنبه
بازدارندگى مجرم را دارد، اعمال مى"شود؛ اما با	د توجه داشت كه در بس�ارى موارد، جرم
چنان شـد	د است كه مـوقـع�ت دولت اسـلامى را در وضعى نـامطلوب قرار مى"دهد، گـرچه
ممكن است از نظر فقهى جزو محرمات قرار نگ�رد؛ مثلاً فقها عموماً احتكار حرام را به چند
چ�ز مـشخص، منحصـر كرده"اند و معناى آن ا	ن است كـه احتكار در مواردى غـ�ر از نمك،
خرما، كشمش و گندم و مثل آن حـرام ن�ست و على"القاعده چون حرام ن�ست، پس ارتكاب
آن نه جـرم است و نه مجـازاتى دارد. حـال اگر در 	ـك جامـعه� عـظ�م چند	ن م�ـل�ونى، ن�ـاز
شـد	د به داروها	ى باشـد كـه جنبـه� ح�ـاتى دارند 	ـا عدم وفـور آن در بازار مـوجب مـشكلات
جسـمى و بهداشتى شـده باشد، در ع�ن حـال عده"اى سودجـو، براى ا	ن"كه ا	ن داروها را با
ق�متى گران بفروشند، آن"ها را احتكار كنند، نتـ�جه� آن، هرج و مرج در جامعه مى"شود. در
ا	ن صـورت آ	ا دولت مى"تواند براى ا	جـاد تعـادل و نظم در جـامـعـه با وضع قـوان�ن دقـ�ق و
مجـازات"هاى شد	د، چن�ن افـعالى را مـورد تعقـ�ب قرار دهد و مـجازات"هاى شد	دى نـظ�ر
حـبس ابد 	ا اعــدام را براى جـرم"ها	ى كـه لطمــات جـدى به امن�ت اقـتـصــادى، سـ�ـاسى و
اجتمـاعى كشور مى"زنند وضع كند؟ (شمس ناترى، ١٣٧٨: ١٧١/١). مثلاً اگر كسى ربع د	نار
شرعى سـرقت كند، در صورت فـراهم بودن سا	ر شـرا	ط اجراى حـد، با	ستى دسـتش قطع
شـود؛ ولى اگر كـسى مل�ـاردها دلار از ب�ت"المـال اختـلاس كند، مـجازات او كـمـتر از حـد
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باشـد، چون فعل حـرام مسـتلزم تعز	ر مـرتكب شده است؟ همـچن�ن كسى كـه مرتكـب جرم
پول"شو	ى شود، به گونه"اى كـه نظم و امن�ت اقتصادى كشور را متـلاشى سازد، به مجازات
كمـتر از حد محكوم شـود؛ ز	را جرم پول"شو	ى از جرا	ـم مستلزم تعز	ر است؛ 	ا اگـر كسى
	ك ل�وان شراب ما	ع نوش�د، به جرم شـرب خمر، حد شرعى بر وى جارى شود، ولى اگر
كـسى در تول�د، قـاچاق و توز	ع و مـصـرف مواد مـخـدر و داروى"هاى روانگردان، به شكل
سازمـان"	افتـه دخالت نما	د، بـا	د مجازات او كـمتر از حـد شرعى باشـد؛ ز	را جرم مـستلزم

تعز	ر مرتكب شده است؟
براى پاسخ به ا	ن سـؤال، به طور خـلاصـه با	د گـفت همـان ادله"اى كـه تأسـ�س دولت
اسـلامـى را جـا	ز و حــتى واجب مى"شــمـارد، همــان ادله ن�ـز وضـع چن�ن قــوان�نى را لازم
مى"دارد؛ چنان"كــه امـام خــمـ�نى مى"نو	ـسـد: «فـاقــامـة الحكومــة و تشك�ل اســاس الدولة
الاسلام�ة، من قب�ل الواجب الكفا	ى على الفقهاء العدول فان وفق أحدهم لتشك�ل الحكومة
	جب على غ�ره الاتباع وان لم 	ت�سر إلا باجتماعـهم، 	جب عل�هم الق�ام مجتمع�ن» (خم�نى،
١٣٧٩: ٦٢٤/٢)؛ بر پا داشـتن حكومت و اسـاس"گـذارى دولت اسـلامى از جـمله واجـبـات
كـفا	ى است كـه بر عـهده� فـقـه�ـان عـادل نهاده شـده است؛ پس اگـر 	كى از آنان به اسـتقـرار
حكومت مـوفق شد، بر د	ـگران واجب است كه از وى پ�ـروى كنند؛ و اگـر برپا	ى حكومت
جـز با اتفاق آنان مـمكن نبـاشد، بر هـمه� آنان واجب است كـه به صـورت گروهى بدان اقـدام
كنند؛ و «إن حفظ النظام و سد الثغور المسلم�ن و حفظ شبابهم من الانحراف عن الاسلام و
منع التبل�ـغ المضاد للإسـلام و نحوها من اوضحـات الحسبـ�ات» (خمـ�نى، ١٣٧٩: ٦٦٥/٢)؛
حفظ نظـام اجتمـاعى، حفظ مـرزهاى مسلمانان، جلـوگ�رى از انحـراف جوانان مـسلمان از
اسـلام، خنثى كـردن تبل�ـغـات ضد اسـلام و امـثـال ا	ن امور، از روشن"تـر	ن مصـاد	ق امـور
حـسـبـ�ـه است كـه قـ�ـام براى تشك�ل حكومـت اسـلامى و حـفظ نظام اسـلامى و ارزش"هاى
متعالى آن، واجب است. همان"گونه كه از ب�انات امـام خم�نى استفاده مى"شود، وقتى حفظ
اصل نظام واجب است، هر آنچـه مقـدمه� حفظ نـظام باشد ن�ـز واجب است. 	كى از فقـهاى
معاصر مى"نو	سـد: حال كه مصلحت اصل نظام، واجب است، هر آنچه مـقدمه است ن�ز به
حكم عـقل و با اسـتفـاده از اصل مهـم وجوب مـقدمـه� واجب، واجب خـواهد بود (منتظرى،
بى"تا: ١٨٠/١) كه از جـمله� ا	ن مقـدمات، جلوگ�ـرى از اختلال، بى"نـظمى و هرج و مرج در
س�ستم س�اسى، اقتصادى و اجتماعى و فرهنگى نظام اسلامى و جامعه است؛ و از آن"جا كه
جلوگ�ـرى از ا	ن مفـاسد، لازم و واجب است، با	د براى آن اقـدامات لازم صورت گـ�رد و
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قوان�ن شا	ستـه وضع شود. حال اگر با وضع مجازات"هاى تعز	رى كـه در كتب فقهى مطرح
شـده كه با	د از جنس تاز	انـه و آن هم كمـتر از حـد باشد كـه به گـونه"اى قاعـده و اصل در ا	ن
مـورد ب�ان شـده، نتـوان جلوى ا	ن اخـتلالات، بى"نظمى"ها و هـرج و مرج"ها را گـرفت، آ	ا
با	د ســاكت نشـسـت و دست روى دست گـذاشت 	ـا با توجـه به وجــوب حـفظ نـظام، با	د
مـجـازات"هاى سنگـ�ن"تر وضع كـرد؟ ا	ن"جـاست كـه فلسـفـه� وجــودى حكومت اسـلامى و
ضـرورت حفظ آن، اقـتـضا مى"كند كـه با وضع مـجازات"هاى منـاسب، با توجه به اوضـاع،
احـوال و شرا	ط و مـصـالح جامـعـه و شدت تهـد	د كـه جرم مـربوط نسـبت به جـامعـه دارد،
مجازات مناسـبى وضع و اعمال گردد؛ و ا	ن همان چ�زى است كـه به نام تعز	رات حكومتى
مطرح مى"باشد (شمس ناترى، ١٣٧٨: ١٧٣/١ـ١٧٤): «درست است كه تأد	ب و اصلاح رفتار
هر مجرم به مصلحت خود اوست و درست است كه فا	ده� ا	ن تأد	ب، به طور غ�رمستق�م به
جـامـعه ن�ـز برمى"گـردد، ولى گـاهى اثر سـوء برخى جـرا	م در جامـعـه به اندازه"اى است كـه
نجات جـامعه از آن، در كـنار تأد	ب مجرم و اصـلاح رفتار وى، خـود هدف مسـتقل است؛
مانند جـرا	مى از قب�ل جـاسوسى كه كل جـامعه از آن آسـ�ب مى"ب�ند. ز	ان ا	ن قبـ�ل جرا	م،
غ�ر از آن است كه گفته شود با تحل�ل هر جرم و گناهى، معلوم مى"شود ز	ان آن در نها	ت به
جامـعه بازمى"گـردد. بع�د ن�ـست در ا	ن قبـ�ل جرا	م، تعـ��ن مقـدار مورد ن�ـاز از ضربات به
اختـ�ار ولى"ّ امر باشد و نبـا	د مق�ـد به اندازه"هاى كمتر از حـد باش�م (حائرى، ١٣٨٦: ٣٢/١).
	كى از فـقهاى مـعاصـر مى"نو	سد: «بدون تـرد	د اداره� جامـعه، حفظ نـظام و رعا	ت حـقوق
مـردم و تـأمـ�ن عـدالـت و قـسط، مـتــوقh است بر وضع قــوان�ن و مـحــدود	ت آزادى"هاى
شـهروندان، تأد	ـب متـخلفـ�ن و مجـازات مـجرمـان، تا مـردم در زندگى"شان امـن�ت داشتـه
باشند؛ مال، جـان و ناموس مردم در امن�ت باشد. اگـر ترس مجازات نباشد، حـرمتى براى
جان، مـال و ناموس مردم باقى نمى"مـاند؛ نظام اجتـماعى، س�ـاسى و اخلاقى مخـتل شده،
هرج و مـرج جامعـه را فرا مى"گـ�رد. سـ�ره� عـقلاى عـالم در تمام مكان"ها و زمـان"ها بر ا	ن،
استـقرار 	افتـه است كه در حوزه� امـور جزا	ى، قوان�ـن وضع نموده، جرا	م و مـجازات"ها را
مـشـخص نمـوده، براى هر جـرم مـجازات مـتنـاسب با جـرم را وضع نمـا	د تا از ا	ن طر	ق،
مجـرم�ن اصـلاح شوند؛ ا	ـن س�ره� عـقلا مـورد اهتمـام شد	د اسـلام است» (موسـوى اردب�لى،

.(١٤٢٧: ٤/١
بنابرا	ن حكومت اسـلامى كه تحت مـد	ر	ت فقـ�ه جـامع"الشرا	ط قـرار دارد مى"تواند با
وضع 	ك سلسله قوان�ن كه مصلحت مستقـ�م حفظ نظام، ضرورت و امن�ت جامعه� اسلامى



٩٨

ادم
شت

، ه
كم

 و!
ست

  ب$
ال

س

به آن احساس شود، مجازات"هاى اعدام را در خطرناك"تر	ن جرا	م مانند جرا	م سازمان"	افته
مـواد مخـدر و جـاسوسى و جـرا	م ترور	سـتى كه از مـصـاد	ق محـارب و مـفسـد فى الارض
نبـاشد، وضع نـما	د. البـتـه در وضع قوان�ن و مـجـازات"هاى بازدارنده، با	د نهـا	ت دقت و
احتـ�اط صـورت گ�رد كـه حقوق بشـر و آزادى"هاى فردى شـهروندان مورد تـعرض حكومت
قـرار نگ�رد؛ به حـقوق اسـاسى و آزادى"هاى مـشروع شـهرونـدان تعرض نشـود؛ و با در نظر
داشتن اصل تناسب جرم و جزا و مـ�زان آس�ب جرا	م مواد مخدر، مـجازات متناسب با جرم
تعـ�ن شـود. از ادله� ولا	ت فقـ�ـه و اخـت�ـارات حـاكم اسلامى اسـتـفـاده مى"شود كـه چنانچـه
مصلحت نظام اقتـضا كند، در مواردى، عملى جرم"انگارى و براى آن مجـازات اعدام تع��ن
شـود؛ ز	را حاكم شـرع، ام�ن امت اسـلامى است و در صـورتى كه مـصلحت امت در وضع
قوان�ـن و تع�ن مـجازات شد	د مـانند اعدام بـاشد، مى"تواند چن�ن قـوان�نى وضع كند. دست
حـاكم اسلامى باز است و ه�چ مـحـدود	تى ندارد. در مصـوبه� مـبارزه با مـواد مخـدر، انواع
مختلفى از مجازات"هاى بدنى و سالب آزادى و محدود كننده 	ا سلب مالك�ت (جزاى نقدى
مصادره� اموال) پ�ش"ب�نى شده است. به"طور كلى، انواع مجازات"هاى پ�ش"ب�نى شده در ا	ن

مصوبه، به ا	ن قرار است:
الh) اعـدام؛ جرم مـوضـوع بند ٤ مـاده� ٤ خر	د و فـروش و توز	ع ب�ش از ٥كـ�لوگـرم
تر	اك و… جـرم مـوضوع بنـدهاى ٤، ٥ و ٦ ماده� ٥؛ جـرم مـوضـوع ماده� ٦ در صـورتى كـه
مـجمـوع مـواد مخـدر مـوضوع بندهاى ١، ٢ و٣ مـاده� ٤ در اثر تكرار به ب�ـش از ٥ ك�لوگـرم
برسد؛ جـرم موضـوع بند ٦ ماده�٨ (خـر	د و فروش و توز	ع ب�ش از ٣٠ گـرم هروئ�ن و… و
جرم موضوع ماده� ٩ در صورتى كه مجـموع مواد مخدر موضوع بندهاى ١ تا ٥ ماده� ٨ در اثر

.١١ �تكرار، بار چهارم به ٣٠ گرم برسد) و جرم موضوع ماده
ب) حبس؛
ج) شلاق؛

د) مصادره� اموال؛
هـ) جزاى نقدى (رحمدل، ١٣٩١: ٦١/١).

با نظرداشت اصل تناسب جرم و جزا، قانون"گذار جزاى متناسب با جرم را وضع كرده
است كـه به شـرح، ب�ــان شـد. بنابرا	ن مـجـازات اعـدام در جـرا	م مــواد مـخـدر، از جـمله
مجازات"هاى بازدارنده است كـه به تأ	�د فق�ـه حاكم رس�ده است. در نت�ـجه، مى"توان گفت
ا	ن از جـمله احكام حكومتـى است كه به ولى فـق�ـه كه مـتـصدى اجـراى احكام شرع و امـ�ن
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رسول در تطب�ق و اجراى شر	عت است، رس�ده باشد و در نت�جه، مجازات اعدام در جرا	م
مواد مخدر مى"تواند از باب مـجازات"هاى تعز	رى باشد كه در صورت تكرار، فـقها اعدام را
در آن"ها جا	ز مى"دانند؛ و همـچن�ن مى"توان گفت از مصاد	ـق جرا	م حدى قرار مى"گـ�رد كه
تحت عنوان مـفـسـد فى الارض هسـتند. در پا	ان بـه عنوان حكم حكومـتى و ادله� ضـرورت

حفظ نظام ن�ز مى"توان در جرا	م مواد مخدر قائل به اعدام شد.

پا/ان سخن و نت�جه

در ا	ن نوشتـار، مجازات اعـدام در جرا	م مواد مـخدر از د	دگـاه فقه امـام�ه و فـقه اهل سنت
بررسى شد. پرسش اصلى ا	ن بود كـه مجازات اعـدام در جرا	م مواد مخـدر، حدى است 	ا
تعـز	رى؟ اگر حـدى باشد، مـجازات"هاى حـدى، قابـل عفـو، اسقـاط، شفـاعت، تعل�ق و
تخفـ�h نمى"باشـد؛ در حالى كـه در جرا	م مواد مـخدر، عـفو، تعل�ق و تـخف�h، تـشد	د و
سا	ر قواعد شكلى حـقوق جزا تطب�ق مى"شود. افزون بر ا	ن، جـرا	م مستلزم حد در عناو	ن
مشخص و مع�ن، محدود و محـصور است؛ مانند ارتداد، محاربه، سرقت، زنا و قذف كه
فقـهاى عظام از گذشـته� دور مـشخص كرده"اند. جـرا	م مواد مخـدر از مصـاد	ق ه�چ كدام از
جـرا	م حـدى شـمـرده نـمى"شـود؛ حـتى نمى"توان آن را مـصـداق شــرب خـمـر و مـسكرات

دانست؛ ز	را مواد مخدر مست"كننده ن�ست، بلكه باعث فساد عقل مى"شود.
اگر از جرا	م مسـتلزم تعز	ر است، فقهاى امام�ه در جـرا	م تعز	رى در مرحله� اول قائل
به مجازات اعـدام نمى"باشند؛ ز	را معتقـدند «التعز	ر دون الحد»؛ ولى اگر مـرتكب با تحمل
مجازات تعز	رى در مرحله� اول و دوم به"طور مكرر مرتكب جرم تعز	رى شود، مشهور فقها
با استناد به روا	ات مـعتبر، قائلند كـه در مرحله� سوم 	ا چهارم مى"شـود او را اعدام كرد. نظر
�د	گر ا	ن است كـه در جرا	م مـسـتلزم تعز	ـر، اصلاً اعـدام جا	ز ن�ـست، ولى با توجـه به ادله
تشك�ل حكومت اسلامى و ضـرورت حفظ نظم و نظام، مى"توان گفت فق�ـه حاكم، قوان�نى
را وضع كند و در صـورت مصلحت، اعـدام را تجو	ز نمـا	د. در ا	ن صورت، مبـناى جواز
اعدام، مـصلحت نظم عمـومى و نظام حكومتى باشـد. به"طور كلى درباره� ماه�ت مـجازات
اعدام در جرا	م مواد مخدر در فقه امـام�ه، سه نظر	ه مطرح شده است: حدى بودن اعدام از
باب افساد فى الارض؛ تعز	رى بودن مجازات جرا	م مواد مخدر در صورت تكرار و تعدد؛
و از باب احكام حـكومـتى بودن آن. رو	ه� قــضـا	ى حـاكم در جــمـهـورى اســلامى در مـواد
مخـدرى كمـتر از ٥ ك�ـلوگرم تعز	رى است و بـا اعمال حـبس و جر	مـه"هاى نقدى مـجازات
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مى"شـود؛ ولى در مـواد مـخـدر ب�ش"تر از ٥ كـ�لوگـرم از مـصـاد	ق جـرم حـدى است، چون
مصـداق افساد فى الارض شـمرده مى"شود كه قـابل عفو و اسـقاط ن�ست. در فـقه اهل سنت
ا	ن جرم با ا	ن"كه از جرا	م تعز	رى است، در برخى جرا	م تعـز	رى كه باعث فساد در جامعه

مى"شود، تحت عنوان تعز	رات س�اسى و حكومتى، اعدام را جا	ز مى"دانند.

پى
نوشت
ها
 ١. المتناول المغ�ر للعقل، إما أن تغ�ب مـعه الحواس الخمس، أو لا، و الأولّ، هو المرقد. و الثانى، إما أن
	حصل مـعه نشوة و سـرور و قوة نفس عند غـالب المتناول�ن له، أولا، و الأوّل المسـكر، و الثانى المفـسد
للعقل، كالبنج و الشوكران. و النبـات المعروف (بالحش�شة) اتفق علماء عصـرنا و ما قبله من العصور الّتى

ظهرت ف�ها على تحر	مها. هى لإفسادها، ف�عزر فاعلها، أو لإسكارها، ف�حد؟
٢. اختلh فـى الحش�ـشة هل هى مـفسدة للـعقل ف�ـجب ف�ـها التعـز	ر أو مسكرة فـ�جب الحـد بعد اتفـاق علماء
العصر و ما قبله على تحر	مها. فالذى اخـتار العلامة فى القواعد الثانى، و منع من أن الحد منوط بالنشوة و
العربدة بل 	كفى ف�ـه زوال العقل. مع أنها مسكرة بالتفسـ�ر الأوّل، لاختلال الكلام و ظهور السـر معها. و
قال بـعضـهم: هى إلى الإفسـاد أقرب، لأن فـعلها السـبات و زوال التـعقل حـتى 	ص�ـر متناولهـا أشبـه شىء
بالبـه�ـمة. و قـال بعضـهم إن أثرها اثارة الخلط الغـالب، فـصاحب البلغم 	ـحصل له السـبات و الصـمت و

صاحب السوداء البكاء و الجزع و… .

 منابع و مآخذ
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٤. ابن"قدامه، عبدالله (١٤١٠هـ.ق)، »�vMGL، هجر للطباعة والنشر.

٥. ابن"حمزه، محمد بن على بن حمزة طوسى (١٤٠٨)، الوس�لة ≈�WK}CH�« q}� v، مكتبة آ	ة
الله المرعشى النجفى، قم.

��« v� W}LJ�W}�dA�« W�U}، دارالج�ل، ب�روت.�« ‚dD�« ،ه (بى"تا)	٦. ابن"الق�م الجوز
٧. احمد، بن حنبل (١٤١٤ق)، ��bM، مكه.
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�uI� Ë tI� tK‚، ش٩.�

١١. الجز	رى، عبد الرحمن (بى"تا)، »�WF�—ô« V�«cL�« vK� tIH، دار اح�اء التراث العربى،
ب�روت.

١٢. حائرى، سـ�د كاظم (بى"تا)، «انواع تعـز	ر و ضوابط آن»، ��X}� q�« tI?� tK، ش٥١،
سال س�زدهم.

١٣. حب�بى"تبار، جواد (١٣٩٤)، �d|eF� tI� Ã—U� ” —œ  «d|dI� ÏÁËe» ، جامعة المصطفى
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انتشارات مؤسسه� اسماعل�ان، قم.

١٥. خم�نى، روح الله (١٣٧٩)، ��l}��« »U، مؤسسه� تنظ�م و نشر آثار امام خم�نى.
�b—، نشر دادگستر.� œ«u� ÈdH}� ‚uI� ،١٦. رحمدل، منصور (١٣٩١)

١٧. راغب اصفهانى، ابوالقاسم، حس�ن بن محمد (بى"تا)، »�Ê¬dI�« V|d� v�  «œdHL، دار
المعرفة، ب�روت.

١٨. الزح�لى، محمد (١٩٩٣م)، »�W}NIH�«  U|dEM، دار القلم، دمشق.

١٩. الزح�لى، وهبه (بى"تا)، »�t��œ« Ë v�ö�ô« tIH، دار الفكر، دمشق.
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الدعوة الاسلام�ة، لجماهر	ة، العظمى.
٢١. مكارم ش�رازى، ناصر (١٤٢٥هـ.ق)، �?Ö Ë d|eF��Ê¬ ÏÁd، انتشارات مـدرسة امام على

بن أبى"طالب عل�ه السلام، قم، اول.
٢٢. الشـافـعى، مـحـمـد (١٩٩٦م، ١٤١٦ق)، »��?�?�u?�d�« d?B?� v?� f‰، دار الشـبـاب

العربى، بى"جا.
�Â«b�«  «“U، انتشارات دفتر?� vI}�D� v�—d� ،٢٣. شمس ناترى، محمد ابراه�م (١٣٧٨)

تبل�غات اسلامى حوزه� علم�ه، قم.
—œ t?}zU?C� ÏÁu?� v�u?I?� ÏÁ—«œ«  U|dE� ،(١٣٧٢ـ١٣٧٣) گران	٢٤. شـهرى، غـلامرضـا، و د

.ÈdH}� qzU�� ÏtM}�“
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٣٠. طباطبا	ى، على بن محمد (١٤١٨)، —|L�« ÷U�qzU، موسسة آل الب�ت لإح�ا التراث،
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�٣٦. مـحـقـق حلى، نجم"الد	ن جــعـفـر بن مـحــمـد Âö?�ô« l?z«d?� ،(١٤٠٨)، مـؤســسـه
اسماعل�ان، قم.

٣٧. مـاوردى، على بن مـحـمـد (١٩٩٩م)، »�« ÂUJ�ô�W?}M?|b�«  U|ôu�« Ë W?}�UD?K، المكتب
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چك�ده
فقـهاى ش$ـعه در طول تار�خ فقـه، نسبت به حكم همكارى با حاكـمان ـ بهو�ژه حاكـمان
جورـ رأى واحدى نداشتهاند. تا پ$ش از ش$خ مـف$د، حرمت ا�ن همكارى، مورد اتفاق
فقـهاى شناخـتهشـده8 ش$ـعه بوده است؛ امـا وى، در ا�ن رأى تجد�د نظر كـرد. پژوهش
حاضـر به منظور بررسى و شناسا�ى علت تغـ$$ر رو�كرد شـ$خ مف$د نـسبت به همكارى با
سلطان جــائر در مــقـا�ســه با عــالمـان شــ$ـعــه8 دورههاى پ$ش از او، روش هرمـنوت$ك
قصـدگراى اسك$نر را انتخاب كـرده كه به دل$ل توجه به مـتن و زم$نه8 ا�ن تغ$$ـر و همچن$ن

*
b}H� a}ý ÏtA|b½« —œ —uł ÊUDKÝ UÐ q�UFð
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سال ب$ست"و!كم، شماره دوم، تابستان ١٣٩٣

صفحات ١٠٣- ١٢٠

* تار�خ در�افت ٩٥/٢/٩؛ تار�خ پذ�رش ٩٥/٤/١٥. ا�ن مقاله برگرفتـه از رساله8 دكترى مدرسى تار�خ
و تمدن اسلامى مرتضى حسنىنسب با عنوان «اند�شه8 س$اسى علماى امام$ه مكتب بغداد» مىباشد.

** استاد�ار دانشگاه تهران.
*** استاد�ار دانشگاه تهران.

**** استاد�ار دانشگاه مف$د قم.
***** استاد�ار پژوهشگاه فرهنگ و اند�شه8 اسلامى.

******دانشجوى دكترى مدرسى تار�خ و تمدن اسلامى دانشگاه تهران. نو�سنده مسؤول: 
hasaninasab@ut.ac.ir
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مـوضـوع هنـجـارهاى مـرسـوم، بسـ$ــار مناسب به نظر مىرسـد. بـا اتخـاذ ا�ن روش،
آزمـودن ا�ن فرضـ$ـه كه «شـ$خ مـفـ$د به دل$ل تـغ$ـ$ـر شرا�ط حـاكم بر جـامـعه8 اسـلامى و
فـرصتى كـه آلبو�ه براى شـ$عـ$ـان ا�جاد كـرده بود، هنجـار مرسـوم حـرمت همكارى با
سلطان جـائر را تغ$ـ$ـر داده و آن را به جواز و حـتى وجوب هـمكارى بر اساس شـرا�طى

خاص تبد�ل كرده است»، اساس پژوهش حاضر قرار گرفته است.
كل�دواژه�ها:

اند�شه8 س$اسى ش$عه، ش$خ مف$د، هنجار مرسوم، همكارى با سلطان جائر، اسك$نر.

مقدمه

فرا�ـند شكلگ$ـرى حاكـم$ت اسـلامى پس از رحلت پ$امـبر (ص) و فـاصله8 ا�جـادشده مـ$ان
سـاختـار خلافت با آنچـه شـ$عـ$ان آن را حكومت حق و مـشـروع تحت ولا�ت امام مـعصـوم
مىدانستند، از �ك طرف، اعـمال فشار روزافزون حاكـمان را بر ش$ع$ـان به عنوان مهمتر�ن
گروه معـارض، توج$ه مىكرد؛ و از سـوى د�گر، فاصله رو به فزونى م$ـان وضع موجود با
مطلوب در د�دگـاه ش$ـعى، فقـهاى شـ$عـه را به ناروا دانستـن هرگونه همكارى �ا همـراهى با
حـاكـمـان بر مـسند قـدرت به عنوان �ك مـشى مـسلم �ا مـشـهـور مـوجب مىگـشت. پس از
گذشت حدود سه قرن بر ا�ن منوال، به دل$ل ضعr بنىعباس در قرن چهارم و پنجم هجرى
و حضور بـرخى وزراى ش$عى و قدرتگـرفتن حاكمـان آلبو�ه بر شهر بغداد، فـرصتى براى
حمـا�ت س$اسـ$ان از عالمـان ش$عى ا�جـاد گرد�د. از طرف د�گر، رأى عـالمان ش$ـعه از منع
همكارى با حاكم بـدون اجازه8 ائمه (ع)، به جـوازِ محدود، تغـ$$ر �افت؛ و عـالمان ش$ـعه در
شـرا�طى ن$ـز كـه امام مـعـصـوم در رأس حكومت قـرار نداشت، منعى براى حـضـور در بدنه8
حكومت ند�دند و نه تنها از حاكـمان بو�هى ش$عهمـذهب كه در مواقعى، از حاكمـان عباسى
ن$ز حـما�ت كردند و حـتى خود، عهـدهدار منصبى حكومتى شـدند. ا�ن تغ$$ـر رو�ه، تنها به
عملكرد عالمان ش$عـى محدود نبود، بلكه ر�شه در تغ$$ر اند�شه و مبـانى فكرى عالمان ش$عه
داشت. به نظر مىرسد اند�شـه8 س$اسى١ در ا�ن عصر، شاهد دگـرگونى آشكارى شده بود.
نخسـت$ن فـق$ـهى كه در ا�ن عصـر، اند�شه8 سـ$اسى مـتما�ـزى ب$ان كرد و به جـواز همكارى با
سلطان جـائر قائل شـد، ش$خ مـف$ـد (متـوفاى٤١٣ قـمرى) بود كـه اند�شه8 سـ$اسى وى تأثـ$ر

بس$ارى بر اند�شه8 د�گر فقهاى مكتب بغداد٢ داشت.
اند�شه8 س$اسى ش$خ مف$د را مىتوان متنمحورانه٣ بررسى كرد �ا مانند زم$نهگرا�ان٤،
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زمـ$نههاى شكلگـ$ـرى ا�ن اند�شـه را بررسى كـرد. همـچن$ن مـىتوان مانـند مكتب آنال٥،
تلاش كرد زم$نههاى مختلr شكلگ$رى آن اند�شه را از جنبههاى س$اسى، جامعهشناختى،
روانشناخــتى و… در كنـار هم و به صــورت �كجــا شناســا�ى كــرده، بر ا�ن اســاس، به
كندوكـاو اند�شـه8 سـ$اسى شـ$خ مـفـ$د پرداخـت. روش تار�خى جد�ـدتر، روش هرمنوت$ك
كوئنت$ن اسك$نر٦ است كه با جمع روش متنمحـور و زم$نهگرا، بر آن است كه براى بررسى
اند�شـه8 �ك فـرد �ا �ك مكتب، با�د عـلاوه بر بررسى خـود آن اثر، اند�شـههاى همعـرض و
همچن$ن بستـرهاى مختلr شكلگ$رى و هـمچن$ن فضا�ى كه اند�شـه و كلمات مورد نظر در
آن فـضـا ب$ـان شـده، بررسى شـود تا بتـوان دركى كامـلتر از آن اند�شـه و همـچن$ن فـهم نظر
انـد�شمـند در هـنگـام نگـارش اثر خـــــو�ـش به دسـت آورد (نوذرى، ١٣٨٩: ١١٢). �كى از
مـهمتر�ن و�ژگىهاى روش اسك$ـنر، نگارش مـثالـى عملـى براى ا�ن روش تار�خى است.
وى در كتـاب ماكـ$اولى (Skinner, 2000) ) به همـ$ن ش$ـوه عـمل كرده و به ا�ن وسـ$له، راه را

براى شناخت بهتر روشش براى مخاطبان و پژوهشگران تار�خى سهلتر كرده است.
هدف ا�ن پژوهش، ا�جاد نگرشى جـد�د بر اساس منابع موجود درباره8 عـصر آلبو�ه و
مكتب بغداد و به خصـوص ش$خ مف$د و همچـن$ن خروج از صرف نقل روا�ات است. بحث
و بررسى اند�شـه8 ش$خ مفـ$د در حـوزه8 س$است و تـوجه به مبـاحث س$ـاسى ا�ن عالم شـ$عى،
اهم$ت فراوانى دارد كه البته بررسى ا�ن اند�شه بر اساس �ك روش مشخص تار�خى منسجم

و مشخص، ارزش كار را مضاعr خواهد كرد.
سـؤال اصلى تحقـ$ق، چرا�ى و چگونگى تغـ$$ـر اند�شه8 سـ$ـاسى علماى امـام$ـه توسط

ش$خ مف$د از هنجارِ قبح همكارى با سلطان جائر، به جواز (و حتى وجوب) است.

١. چهارچوب نظرى

روشى كـه در ا�ن تحقـ$ق از آن اسـتفـاده شده، روش اسك$نر اسـت. اسك$نر ب$ان مىدارد كـه
براى درك مفـهوم �ك متن، آنچـه داراى اهم$ت است، فهم قصـد نو�سنده در هنگام نگارش
آن اثر است (مـرتضـوى، ١٣٨٦: ١٧٧). اسك$نر مـعـتـقـد است بـراى درك علت رو�كرد جـد�د
سـ$اسى �ـك شخص (در مـقـا�سه بـا اند�شمندان مـتقـدم)، با�د زمـ$نههاى ذهنى و عـ$نى را
بررسى كـرد كـه مـتون در واكـنش به آنها به نگارش درآمـده است (مرتـضوى، ١٣٨٥: ١٦٤).

اسك$نر در مقدمه8 كتاب ماك$اولى ب$ان مىدارد:
استدلال من ا�ن خواهد بود كه براى فهم نظر�هها و تعال$م ماك$اولى، با�د مشكلاتى را
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از لابهلاى غبار زمان باز و آشكار كن$م كه او بهوضوح در دو كتاب شهر�ار و گفتارها و سا�ر
نوشـتههاى خـود در باب فلسفـه8 س$ـاسى، خـو�شتن را با آنها روبهرو مىد�ده است؛ و امـا
شده،r$ن آثار در آن تصن�دگاهى برس$م، لازم است مـح$طى را كه ا�كه به چن$ن دبراى ا�ن

بازآفر�نى كن$م (اسك$نر، ١٣٨٠: ١٧).
آنچـه در ا�ن مـقـاله درباره8 روش اسك$نر (بـا وجود گـسـتـردگى در روش و فـاكـتـورها و
معـ$ارهاى آن) مـد نظر است، بررسى اند�شه8 سـ$اسى �ك فـرد �ا مكتب بر اساس هنـجارهاى
مرسـوم٧ مىباشد.٨ بر ا�ن اسـاس، براى بررسى اند�شهاى سـ$ـاسى، ابتدا با�د هنجـارهاى
مرسـوم آن عصر را شناخت و بر اساس آن، در�افت كـه اند�شههاى س$ـاسى طرحشده، ناظر
به كـدام هنجار و در صـدد تغ$ـ$ر كـدام هنجار د�گـر است كه ا�ن امـر جز با بررسى زمـ$نههاى
ذهنى و عــ$نى زمـان نگـارش اثر، امكانپذ�ر نمىبـاشـد.٩ بر ا�ن اســاس، در ا�ن پژوهش،
محـقق در صدد آزمودن ا�ن فـرض$ه است كـه ش$خ مفـ$د از فرصت شـرا�ط خاص اجتـماعى و
س$ـاسى آن عصـر، استفـاده كرد و تمـام همت خود را بر مـشروع$ت همكارى با سـلطان زمان
براى تقو�ت و گسترش تش$ع مصروف داشت. به نظر مىرسد نظر فقهى ش$خ مف$د بر اساس
مبناى قو�م فقـه ش$عه متخـذ از روش امامان معصوم (ع) در ش$ـوه8 تعامل با سلطان زمانه است

كه به صورت جواز همكارى با سلطان به دل$ل شرا�طى خاص، نمود پ$دا كرده است.

٢. تحر�م همكارى با سلطان جائر؛ هنجار مرسوم در فقه ش�عه

آغاز مكتب بغـداد را با�د به پا�ان دوره8 غ$ـبت صغرى (٢٦٠ـ٣٣٤ قـمرى) متـصل دانست كه
در آن، حدود شش هزار كـتب حد�ثى و اصـول چهارصـدگانه جمع شـده بود. گرچه عـمده
تمركز فقـه ش$عه بر مكتب قم١٠ است، در كنار آن نبا�د از حوزههاى علمى د�گر نظ$ر حوزه8
رى ن$ز غافل شـد. و�ژگى علماى ا�ن عصر، بـ$ان اند�شه8 فقهى در قـالب روا�ات به گونهاى
بود كـه روا�ات مورد قـبول خـود را ذ�ل هر عنوان فـقهى ب$ـاورند و بهنوعى فـتواى خـود را به
شكل روا�تى از مـعصومـان براى مقلدان ب$ـان نما�ند (ابنبابو�ه، ١٤١٣: ٢/١؛ همچن$ن ر.ك به:

معارف، ١٣٧٧: ٨ـ٣٧٧).
در خـصوص مـوضـوع ا�ن پژوهش در نگاه علمـاى امامـ$ـه، دوره8 قبل از شـ$خ مـف$ـد،

توجه به چند نكته ضرورى است:
�dzU� ÊUDK� X}?B∫ با توجه به روا�ات مـورد استناد در كتب علماى ا�ن عـصر،� Æ±
مىتوان د�دگـاه ا�شان را نسـبت به سلطان جـائر به عنوان كـسى در�افت كه وجـودش ظلمت
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است. در برخى روا�ات، منظور خداوند از «اول$اى طاغوتى كه موجب خروج پ$روانشان از
نور به سمت ظلمات مىشود» (بقره/ ٢٥٧)، ظالمانى معرفى شده است كه حق اهلب$ت(ع)
را غصب كردند. بنابرا�ن هر امامى كه از طرف خدا منصوب نباشد و همچن$ن تابعان آنها،
ظالم هسـتند (عـ$ـاشـى، ١٣٨٠٣: ١٣٨/١؛ و كل$نى، ١٤٠٧: ٣٧٥/١ و ٣٧٦). در روا�تى از امـام
صادق (ع) در تـفس$ـر آ�هÓsÓDÓ� U?� ÓË U?NÚM� Ód?ÓNÓ� U� Óg�«u?ÓHÚ�« Ów=�Ó— ÓÂ]d?Ó� U?L]�≈ ÚqÔ�» 8» نقل است كـه «ما

بطن» (�عنى فواحش و بدىهاى غ$رظاهر)، سلطان جائر است (قمى، ١٤٠٤: ٢٣٠/١).
≥dzU� ÊUDK� U� È—UJL� Æ∫ طبق روا�ات مورد استناد در ا�ن عصر، هرگونه همكارى و
ارتبـاط با حــاكم مـمنوع است و حــتى مطابق برخى از ا�ـن روا�ات، كـسىكـه با امــام جـائر
دوسـتى كند، د�ن ندارد (كـوفى اهوازى، ١٤٠٢: ١٩؛ عـ$ـاشى، ١٣٨٠٣: ١٣٨/١؛ كل$نى، ١٤٠٧:

.(٣٧٥/١
همچن$ن در روا�تى آمده است كه حتى اگر د�د�د فق$هى داخل دستگاه سلاط$ن شد، از

او فاصله بگ$ر�د (كل$نى، ١٤٠٧: ٤٦/١).
≤dzU?� ÊUDK� X}?L?�U?� ‰u?�?� Æ∫ روا�ات مـوجـود در ا�ن زمـ$نه، حـاكى از مـمنوعـ$ت
پذ�رش حاكمـ$ت سلطان جائر است؛ تا آنجا كه حتى مـراجعه به قاض$ان منصـوب به خل$فه
براى دادخـواهى ن$ـز تحـاكم بـه طاغـوت و نامـشـروع دانسـتـه شـده است؛ و از ا�ن رو، اگـر
قـاضى به نفع مـؤمن ن$ـز حكم كند، گـرچه حق وى باشـد، انتـفـاع از آن حـرام است (كل$نى،

١٤٠٧: ٦٧/١؛ و ٤١٢/٧).
در مجـموع با بررسى روا�ات و مطالب مـوجود در كتب فـقهى و حد�ثى ا�ن عـصر، به
وضـوح مىتوان در�افت كـه د�دگـاه ا�ن فـقـ$ـهان نـسبـت به حاكـم غ$ـرمـعـصـوم و همـچن$ن
صـاحبمنصبـان حكومت، آن است كـه ا�نها ظالمانى هسـتند كـه حتى كـار ن$ك ا�شان ن$ـز
پذ�رفته ن$ـست؛ و ش$ع$ان با�د به هر صـورت ممكن از ا�شان فاصله بگ$ـرند؛ د�دگاهى كه به

نظر مىرسد در گفتار فق$هان بعد بهخصوص ش$خ مف$د، تغ$$ر �افته است.

٣. زم�نه�ها

روش اسك$نر مبتنى بر ضرورت ترك$ب متنمـحورى و زم$نهمحورى است؛ به هم$ن دل$ل،
براى بررسى و تب$$ن اند�شههاى س$اسى ش$خ مف$د (كه به نظر در تقابل با نظر�ات فقهاى قبل
از وى است)، با�د علاوه بر فهم متن و گـفتار علما، زم$نههاى اند�شه8 س$اسـى ش$خ مف$د را

ن$ز بررسى كرد.
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با بررسى اند�شه8 س$اسى علماى آن عصر، درمى�اب$م كه چهار زم$نه8 مهم و اثربخش را
مىتوان به عنوان زمـ$نههاى مهم عـ$نى و ذهنى اند�شـه8 س$ـاسى علماى مكتب بغـداد بررسى
كرد كـه عبارتند از: نظر�ات علمـاى مذاهب د�گر اسلامى هـمعصر مفـ$د؛ وضعـ$ت خاص

ش$ع$ان در آن دوره؛ وضع$ت خلافت عباسى؛ و همچن$ن روىكارآمدن آلبو�ه.١١

١ـ٣. مشروع�ت�بخشى علماى اهل سنت به جور حاكمان

�كى از اصلىتر�ن شاخصهها�ى كه در بررسى اند�شه8 س$اسى �ك فرد (و �ا �ك مكتب
�ا مذهب) از اهمـ$ت خاصى برخـوردار است، آگاهى از نظر�ات مخـالفانى است كـه ممكن
است صــاحـبـان اند�ـشـه8 مـورد نظـر را به واكنش وادارد؛ و از ا�ن راه، بر تكـو�ن و تدو�ن و
محتواى آن د�دگاه، اثربخش بوده باشند. در ا�ن عصر، دو كـتاب اند�شه8 س$اسى بس$ار مهم
به دست ما رسـ$ده است كـه تب$$نكننده8 د�دگـاه نو�سندگان ا�ن كـتابها به عنوان نمـا�ندگان
مذاهب اهل سنت به حـاكم و مشروع$ت و د�گر مـباحث مربوط به حكومت است كه مـتأخر
از زمان ش$ـخ مف$د هسـتند، اما نشاندهنده8 فضـاى فكرى اند�شه8 س$اسى اهل سنـت آن عصر
مىباشـد؛ و علت انتـخـاب ا�ن دو كتـاب، ا�ن است كـه تقـر�بـاً ا�ن دو كـتاب، اول$ن كـتـبى
هسـتند كه به طور مـشخص و دسـتهبندىشـده، مبـاحث اند�شه8 سـ$اسى را مطرح كـردهاند.
عناو�ن هر دو كتـاب ن$ز �كى است كـه نشان مىدهد رو�كرد اصلى ا�ن دو كـتاب، به سلطان
و حاكم است: �كى، «الاحكام السلطان$ه» نوشته8 ابوالحـسن ماوردى (متوفاى ٤٥٠ قمرى)
فق$ـه بزرگ شافعى و د�گرى «الاحكام السلطان$ه» نوشـته ابو�على فراء (متوفـاى ٤٥٨ قمرى)

فق$ه بزرگ حنبلى.
نكتـه8 قابل توجـه آنكه بر طبق د�دگـاه ا�ن دو نفر، حـاكمـ$ت خلفاى عـباسى، مـشروع

است و بحث حاكم جائر در اند�شه8 آنها جا�ى ندارد.
نكات مرتبط با موضوع ا�ن مقاله، در نظر�ات ا�ن دو فق$ه غ$رش$عى، عبارتند از:

±r�U� X}�ËdA� Æ∫ نظر ا�ن فقها در حكومت امامى كه شرا�ط امامت١٢ در وى تحقق
�افتـه، ا�ن است كه اگـر شرا�ط نصب١٣ در حق امام رعـا�ت شده باشـد و منعى بر وى پ$ش
ن$ـا�د، حكـومت وى مـشـروع است (مـاوردى، ١٤٠٩: ٢٤؛ فـراء، ١٤٢١: ١٩ و ٢٠)؛ امـا اگـر
شـرا�ط سلطان تغـ$ـ$ـر �ابد و برخى از شـرا�ط انتـخـاب سلطان از وى سلب شـود، در برخى
مـوارد مىگـو�ند باعث نقض امـامت و حكـومتـش مىشـود و در برخى مـوارد، باعث نقض

حكومتش ن$ست.١٤
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٢. تسلط د�گران بـر حـاكم: اگـر كـسى بر خل$ـفـه مـسـتـولى شـود (همـچنانكـه در آن
عـصر، اشـخاصى مـانند ام$ـرالامراها و حكومتها�ـى مانند آلبو�ه و سلجـوق$ـان بر خل$فـه8
عبـاسى مستـولى بودند) و تظاهر به معصـ$ت نكند، مشكلى براى امـامت خل$فه و ن$ـز مانعى
براى ادامـه8 مشـروع$ت امـام ن$ست. امـام به كارهاى شـخص مسـتولى، نظاره مىكنـد و اگر
مطابق با شـرع و عدالت بود، با�د كـارهاى وى را تنف$ـذ و امضـا نما�د تا منجـر به فسـاد امت

نشود (ماوردى، ١٤٠٩: ٢٧ و ٢٨).
٣. وظ$فـه8 مردم: ماوردى در دو مـوضع، به وظ$فـه8 مردم اشاره مىكنـد: �كى در ب$ان
ضرورت تبع$ت مردم از حكومت (ماوردى، ١٤٠٩: ٢٤)؛ و د�گر، انحصار ضرورت تبع$ت
مـردم از حاكم در امـور موافق حق. وى روا�تى ن$ـز از پ$امـبر نقـل مىكند كه به همـ$ن مطلب
rت، اگر امام مرتكب اشتـباه و گناهى شود و عمل مخال�ن روا�اشاره دارد.١٥ با توجه به ا
حق انجـام دهد، اصل امــامت او برقـرار مىمـاند؛ ولى مـردم با�ـد وى را تنهـا در امـور حق
اطاعت كنند (مـاوردى، ١٤٠٩: ٤)؛ شـبـ$ـه به همـ$ن مطلب از فـراء ن$ـز نقل شـده است (فـراء،

.(١٤٢١: ٢٨
¥o�U� ÊUDK� ‰e� Æ∫ مطلبى درباره8 رو�كرد ماوردى و فراء در كتب خو�ش بر مقابله با
سلطان فـاسق و ظـالم �افت نشـد. البـتـه نو�ـسنده8 كـتـاب «القـاضى ابو�علـى الفـراء و كـتـابه»
مىگو�د: ا�نكه فراء در كتاب خو�ش بر عزل سلطان فاسق و ظالم «بنى بو�ه ش$عى» مطلبى
ب$ان نداشته، حاكى از ترسو بودنش ن$ست؛ بلكه اعتقاد وى همانند احمد بن حنبل ا�ن است
كه فـاسق در اثر فسقش عـزل نمىشود و نبا�د عل$ـه ا�ن شخص ق$ام كـرد؛ همچنانكه احـمد
بن حنبل در مـاجراى فتنه8 خلق قـرآن، قائل به قـ$ام عل$ه مـأمون نشد و كـسانى را كـه در صدد

ق$ام عل$ه واثق بودند، نهى نمود و برحذر داشت (ابوفارس، ١٤٠٣: ٥٤٦ و ٥٤٧).

M٢ـ٣. خارج شدن ش�ع�ان از موضع ضع

عصـر آلبو�ه در نگاه اول$ـه و ب$رونى، عصـر طلا�ى ش$ـع$ـان به نظر مىرسد. شـ$عـ$ان
تقر�باً در تمام ادوار حكومت امو�ان و همچن$ن عـصر اول و دوم عباسى در تنگنا قرار داشتند
و دائماً تـحت فشار حكـومتها بودند. ش$ـع$ان پس از تسـلط بو�ه$ـان بر بغداد و با حـما�ت
آنان، در حالى توانستند آزادانه به اجراى مراسم خود از جـمله عزادارى عاشورا و شادى ع$د
غد�ر بپردازند كه مدتهاى طولانى در ا�ن شهر، در تق$ه8 كامل به سر برده بودند (ابنخلدون،
١٤٠٨: ٥٢٧/٣). با وجود ا�ن، بهرغم حاكم$ت آلبو�ه بر دستگاه خلافت عباسى و چ$رگى
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آنها بر شـهـر بغداد، كـمـاكـان مواردى از ظلم پ$ـروان د�گر مـذاهب به خـصـوص حنابله بر
ش$ع$ان گزارش شده است (در ا�ن باره ر.ك به: بارانى، ١٣٨٨: ٢٢٠ ـ ٢٢٥).

٣ـ٣. ضعM خلفاى عباسى

عصرى كه آلبو�ه بر قسمت عـمدهاى از سرزم$نهاى اسلامى حكومت مىكرد، �كى
rهاى مــخـتلاز دورههاى منحــصـربهفـرد در تار�خ اســلام است. در ا�ن دوره، حكومت
مـستـقل و ن$ـمـهمسـتـقلى وجـود داشـتند كه بر سـراسـر مناطق اسـلامى حكمرانى مىكـردند
(ابنعـبرى، ١٩٩٢: ١٦٧ و ١٦٨). در ا�ن زمـان، از طرفى شاهـد ادامه8 ضـعr خلفـا در امتـداد
عـصر دوم عـباسـى هستـ$م؛ و از طرف د�گر، شـاهد به وجود آمـدن سلسلهاى قـوى از نسل
بو�ه مـاه$گ$ـر در درون منطقـه8 اسـلامى مىباشـ$م كه با نشـان دادن ل$ـاقت خـود نزد آلز�ار،
براى خود اعـتبـارى كسب كردند و پـس از مدتى توانستنـد استقـلال �ابند؛ و پس از تسلط بر
مناطق مركـزى ا�ران، گستـره8 حكومت خود را از جـبال تا بغداد بگسـترانند (مسكو�ه، ١٣٧٩:
٣٨٦/٥ به بعـد؛ همـچن$ن براى تفـص$ل ب$شتـر ر.ك به: احمـدى، ١٣٩١: ٥٣). در ا�ن دوره به تعـب$ـر
ب$رونى، خل$ـفه تمـام و�ژگىهاى دن$ا�ى خود را به عنـوان قدرت اول حكومت از دست داده
بود و خلافت، مقامى صرفاً د�نى و اعتقادى به شمار مىرفت (ب$رونى، ٢٠٠٠م: ١٣٢). خلفا
چون باز�چهاى در دست امراى آلبو�ه بودند و حاكمان آلبو�ه مانند معزالدوله، عزالدوله و
عضدالدوله، قدرتى براى خل$فه قائل نبودند؛ و به هم$ن جهت با ا�نكه از لحاظ مذهب، با
خل$ـفه مشكـل داشتند، اما بـه جهاتى مـانند ترس از شـورش مخالفـان سنىمذهب، نـداشتن
كار�زما و اقتدار لازم و همچن$ن عدم احراز شرط قر�شى بودن براى دست$ابى به خلافت و…
خلافت عبـاس$ان را سرنگون نكـردند؛ و ح$ات مر�ض و كمفـا�ده8 عباس$ان را حـفظ كردند.
قدرت خلفا در ا�ن دوره، محدود بـه دادن خلعت و نشان به ام$ران بو�هى و نظارت بر برخى
اقطاعــات خـود بود كــه آن هم با�د ز�ر نظـر بو�هـ$ــان انجـام مـىپذ�رفت (ابن كـثــ$ـر، ١٤٠٧:
٢١٢/١١؛ همـچن$ن در ا�ـن باره ر.ك به: زركلى، ١٩٨٩: ١٤٧/٥). حــتى انتــخـاب الطـائع توسط
المط$ع (خل$ـفـه8 پ$شـ$ن) ن$ـز نشانى از قـدرت و اقـتدار عـبـاس$ـان نداشت؛ و به همـ$ن دل$ل،
ام$ران آلبو�ه ن$ز با آن مخالفتى نكردند (ابنعمرانى، ١٤٢١: ١٧٨؛ ابنكث$ر، ١٤٠٧: ٢٧٦/١١).

٤ـ٣. قدرت �افتن آل�بو�ه

پس از حـدود دو قـرن از برافتـادن امـو�ان، مـردانى از منطقـه8 د�لم توانسـتند بر دسـتگاه
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خـلافت عبـاسى مسلط شـوند و خل$ـفه را تحت اخـتـ$ار خـود درآورند. حكومت آلبو�ه در
سـال ٣٢٤ قمـرى توسط على بن بو�ـه تشك$ل شد و پـس از آن بود كه على، مـركـز حكومت
خود را ش$راز قرار داد و با گرفتن خلعت از خلفـاى عباسى، براى حكومت خود مشروع$ت
خر�د. سـپس برادر كوچك خود، حـسن را به سمت رى فـرستاد و مـراكز جبـال را به قلمرو
آلبو�ه اضـافـه كـرد. پـس از حـدود ١١ سـال از آغـاز حكومت آلبو�ه، برادر د�ـگر او �عنى
احمد، ابتدا خوزسـتان را تصرف كرد و سپس به سمت بغداد رفت و مركز خـلافت عباس$ان
را فـتح و به نوعى مـرحله8 جـد�دى از قـدرت س$ـاسى شـ$ـعه را ا�جـاد كـرد (ابنكـث$ـر، ١٤٠٧:
٢١٢/١١؛ همـچن$ن ر.ك به: فـق$ـهى، ١٣٧٤: ٩٦ـ١٠٨). در ا�ن دوره، خل$ـفـه8 عبـاسى چنانكـه
ابور�حان ب$رونىنو�سد، مانند «رأس الجالوت»، تنها ر�است د�نى داشت (ب$رونى، ٢٠٠٠م:
١٣٢). از علل اصلى تصـم$م امـ$ران بو�هى بر ادامـه8 ح$ـات خلافت عـباسى، وجـود منصب
ام$رالامـرا�ى بود كه كمك فراوانى بر اقتدار آلبـو�ه ن$ز مىكرد. ام$رالامراء شـخصى بود كه

اقتدار فراوانى داشت و تقر�باً عهدهدار تمام امور مملكت بود.١٦
پس از غلبـه8 آلبو�ه بـر بغـداد و به عـهـده گرفـتـن منصب امـ$ـرالامـرا�ى، آلبو�ه سـعى
فراوانى در آشكارساختن مظاهر تش$ع مانند لعن امو�ان و تبرى از غاصبان حق آل على (ع) و
برگزارى مراسم ع$د غد�ر و عاشورا داشتند (ابنكث$ر، ١٤٠٧: ٢١٢/١١). البته ازدواج المط$ع
و القادر با دختران عزالدوله و عضدالدوله، ب$ش از آنكه حاكى از گرا�ش ا�ن دو ام$ر به اهل

سنت باشد، از قصد بو�ه$ان به برقرارى ارتباط نَسَبى با خل$فه8 عباسى حكا�ت دارد.
احمد پس از تسلط بر بغـداد، لواى خود را از المستكفى در�افت كرد و با خل$ـفه ب$عت
كرد (مسكو�ه، ١٣٧٩: ١١٩/٦). لقب معزالدوله را براى خود و لقب عمادالدوله و ركنالدوله
را براى برادرانش، على و حـسن، از خل$ـفه در�افت كـرد (ابنعـبرى، ١٩٩٢: ١٦٦)؛ و مقـرر

كرد كه روزانه ٥ هزار درهم به خل$فه پرداخت شود (ابنعمرانى، ١٤٢١: ٢٧٠).
مسعودى، مورخ مـعاصر احمد آلبو�ه معتقد است: آلبو�ه كـه بر المط$ع خل$فه چ$ره
گشتهانـد، ب$شتر رسوم خلافت و وزارت را از م$ان بردهاند و خل$فـه از خود اراده و نفوذى
ندارد. به هم$ن جهت، وى در كتاب «التنب$ه و الاشراف» خود درباره8 اخلاق و رفتار خلفاى

ا�ن عصر، مطلبى ننوشته است (مسعودى، بىتا: ٣٤٦).
اقدام بعـدى حسن بو�هى در بغداد كـه از اقتدار حـام$ان شـ$عى و ضعr مـوضع خلفاى
سنىمذهب حـكا�ت دارد، تغ$$ـر ظاهر شهر بـه شكل جامعـهاى با مظاهر و نمادهاى شـ$عى

است. حسن دستور داد بر روى د�وارها و سر در مساجد بغداد بنو�سند:
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«لعنت خداوند بر معـاو�ه بن ابىسف$ان. لعنت خداوند بر كسى كـه فدك فاطمه(س) را
غصب كرد. لعنت خداوند بـر كسى كه عباس را از شوراى تع$ـ$ن رهبرى خارج كرد. لعنت
خداوند بر كـسى كه ابوذر را از مد�نه به ربـذه تبع$ـد كرد؛ و لعنت خداوند بر كـسى كه از دفن
امـام حـسن(ع) نزد جـدش پ$ـامـبـر(ص) مـمـانعت به عـمل آورد» (مـسكو�ه، ١٣٧٩: ٢٦٤/٦،

بها�ى، ١٤٠٦: ١١).
ا�ن موارد، تحق$ر كامل سنىمذهبان در مركز خلافت بود، س$استى كه از سوى ام$ران
بو�هى چندان ادامه ن$ـافت. البته د�گر شعـائر د�نى مانند علنى كردن عـزادارى روز عاشورا و
برپا�ى مراسم جشن روز ع$ـد غد�ر كه معزالدوله بن$اد نهاد تـا پا�ان بو�ه$ان ادامه داشت. ا�ن
مـوارد براى شـ$ـعـ$ـان به منزله8 خـروج از وضـعـ$ت تقـ$ـهاى بود كـه از حـادثه8 كـربلا تا ظهـور
بو�ه$ـان، به عنوان س$ـاستى از سـوى ائمه8 ش$ـعه براى حفـظ ش$عـ$ان امامـ$ه اجـرا مىشد؛ و
باعث حضور ش$ـع$ان حتى در مركز خلافت عبـاس$ان شده بود.١٧ در مجموع با�د گفت كه
ش$عـ$ان بغداد پس از تسلط احمد بن بو�ه بر بغـداد، از قدرت بالا�ى برخوردار بودند؛ و ا�ن
امـر تا حــدود سـال ٣٧٦ قـمـرى (وفـات عـضــدالدوله) ادامـه داشت. از ا�ن ســال به بعـد،
درگ$ـرى و اختـلافات درونخـاندانى بو�ه$ـان به اوج رس$د و بـه مرور باعث ضعـr و سپس

اضمحلال تدر�جى آلبو�ه در اواسط قرن پنجم به دست حكومت سلجوق$ان شد.

٤. اند�شهY س�اسى ش�خ مف�د

منابع فهـم اند�شه8 س$ـاسى فقهـاى ا�ن عصـر، عمدتاً در كـتب فقهىشـان نوشتـه شده است.
همـچن$ن با�د دقت داشت كـه گرچه حكم سـ$اسى فـقهـا در مـباحث حكومـتى صراحـتاً ذكـر
شده، در مـصاد�ق فقهى ن$ـز مباحثى هست كـه ارتباط مسـتق$مى با سـ$است دارد و با بررسى
آنها مىتوان اند�ـشـه8 سـ$ـاسى فـقــ$ـهى را در�افت؛ مـثـلاً وقــتى فـقـ$ـهى بـه حـرمت درآمـد
كـسبشـده از سلطان حكـم كند، به طر�ق اولى درمى�اب$م كـه حـكومت سلطان را مـشـروع
نمىداند. همـچن$ن است اگـر به كـفا�ـت �ا عدم كـفـا�تِ دادن زكـات به حاكـمى حكم كـرده
باشد. مباحثى مانند جهاد، امر به معروف و نهى از منكر، نماز جمعه و جماعات، قضاوت
و تق$ه ن$ـز ارتباط مستقـ$مى با اند�شه8 س$اسى دارد و با بررسـى آن، بهوضوح مىتوان اند�شه8

س$اسى آن فق$ه را بهتر در�افت و ترس$م كرد.
آراى ش$خ مف$د را درباره8 همكارى با سلاط$ن جائر، با�د در چند محور بررسى كرد:

± “« v�U}� VBM� ‰u�� Æ�dzU� r�U� ·d∫ ش$خ مف$د، همكارى با ظالمان در امور حق
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و انجام واجب را براى فـق$هـان، جا�ز و در برخى امور، واجب مىداند. ولى به مـمنوع$ت
كمك به آنها در ظلم و بدى و عدم جواز ا�ن اقدام در صورت اخت$ار، حكم مىدهد (مف$د،

١٤١٤: ١٢٠ و ١٢١).
شـ$خ مفـ$ـد براى مشـروع$ـت همراهى و مـتـابعتِ حاكم جـور، دو شـرط اساسى ب$ـان
مىكنـد: �كى ا�نكــه به اهل ا�مــان ضــررى نرســاند؛ و دوم ا�ـنكـه بـ$شتر كــارهاى وى

معص$ت نباشد (همان: ١٢٠).
شـ$خ مـفـ$ـد مىگـو�د: بر قـضـات منصـوب از سلطان جـور، واجب است كـه تنهـا بر
اسـاس حكمى كه از طرف اهل ب$ت پـ$امـبر(ص) آمـده، عمل كننـد و حق تخطى ندارند مگر
ا�نكه خوف ضرر داشته باشند؛ و براى تق$ه حكمى خلاف فقه ش$عه صادر نما�ند كه البته در
مورد ر�ـختن خـون مؤمن، تقـ$ه جـا�گاهى ندارد. همچن$ن مـؤمنان نبـا�د عهـدهدار امرى در
دســتگاه خــلافـت جــور شــوند؛ مگر ا�نكـــه براى كــمك به اهل ا�ـمــان و حــفظ آنها از
سوءقـصدها باشد؛ و ا�شان با�ـد تمام سعى خود را بنمـا�ند و خمس تمام امـوالى را كه از راه

حكومت به دست آوردهاند، جدا كنند (مف$د، ١٤١٣: ٨١١ و ٨١٢).
≥v�U?� È—UJL� Æ∫ در صـورتى كه حـاكم، امـام معـصـوم �ا حكومت، مـشروع باشـد،
كسب درآمـد از دستگاه حكومـتى حلال است. امـا وقتى حـاكمان، غـ$رمـعصـوم و سلاط$ن
جـور باشند، نظر ش$خ مـفـ$د ا�ن است كـه كسب درآمـد از راه خـدمت به سلاط$ن جـور، به
شـرط ضـرر نرساندن بـه اموال مـؤمنان و عـدم غلبـه8 گناه، جـا�ز است (مـف$ـد، ١٤١٤: ١٢٠ و
١٢١)؛ تفاوتى ندارد كه ا�ن شخص براى شخص حاكم �ا عاملان وى كارى انجام دهد (مثلاً
خـانهاى براى �كى از افـراد حكومت بسـازد) �ا ا�نكـه نجار و بنّـاى حكومتى شـود و كـسب
رزقش، به دستگاه حاكمه محدود باشد (مف$د، ١٤١٤: ٣٧٥)؛ همچن$ن قبول جا�زه و خر�د و

فروش اموال ا�شان كه از آن تعب$ر به «اكتساب» شده، ن$ز جا�ز است (همان: ١٢١).
اگر كسى مىداند كه اموالى كه در دست سلطان است، متعلق به �كى از ش$ع$ان است،
گرفتن آنها به اخت$ار حلال ن$ست و اگر شـخص مضطر شود ـ همانند اضطرار به م$ته و خون

ـ خوردن آن به مقدار رفع اضطرار، جا�ز است و ب$ش از آن جا�ز ن$ست (همان: ١٢١).
البـته در كنار ا�ن مـوارد، ش$ـخ مفـ$د روا�تى را از امـام باقـر(ع) نقل مىكند كه خـواندن

قرآن نزد حاكم جائر را براى امور دن$وى و كسب مال، حرام مىداند (مف$د، ١٩٩٣: ٢٦٢).
≤dzU?� ÊUDK�  ËUC?� ÁU~��œ t� Ÿu?�— Æ∫ بر خلاف نظـر فقهـاى پ$ش از مفـ$د كـه حتى
مـراجـعه به قـاضى منـصوب حـاكم را ـ به دل$ل آنكـه به نوعى بـه پذ�رش حـاكم جور اشـعـار
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داشت ـ ممـنوع مىدانستند، از د�دگـاه ش$خ مـف$د، رجـوع به حاكـمان و دسـتگاه حاكـمه در
امور مـرتبط با ح$طه8 عـملكرد حكومت، از جمله وظا�r شـ$ع$ـان است؛ مثلاً هرگـاه مردى
غـا�ب شد و غـ$بـتش براى مدتـى به طول انجامـ$د، همـسـرش با�د براى حل مشكل خـود به

سلطان مراجعه كند (مف$د، ١٤١٣: ٥٣٧).
¥tF}?� ÂUJ�« È«d�« Æ∫ به نظر ش$خ مفـ$د، ا�نكه ائمه وظ$فه8 خـود را در اجراى حدود به
فق$هان تفو�ض كردهاند، در صورتى است كه فق$هان امكان اجراى حدود را داشته باشند. اگر
فق$ـهى توانا�ى آن را داشت و از ضرررسانى سلطان جـور نترس$د، حـدود را در حق فرزندان و
بندگـانش اجرا مىكند؛ و اگـر شرا�ـط بهتـرى داشت، در قوم خـو�ش مسـؤول اجراى حـدود
مىشـود. فق$ـهان در صـورت توانا�ى، علاوه بر اجـراى حدود، وظ$ـفه8 تنفـ$ذ احكام، امـر به
معـروف و نهى از منكر، جـهاد با كـفار، كـمك به برادران ا�مانى در مـقابل كـفار، انفـاذ حكم
مطابق با شـر�عت، به جـماعـت خواندن نمـازهاى پنجگـانه8 روزانه و نمـاز اع$ـاد و نمـاز طلب

باران، قضاوت به حق و برقرارى صلح ب$ن مؤمنان را دارند (مف$د، ١٤١٣: ٨١٠).
از جملـه وظا�r هر مسلمـان، امر به معـروف و نهى از منكر است. شـ$خ مفـ$د پس از
ب$ـان وجوب امـر به معـروف و نهى از منكر، براى ا�ن كار، حـدودى مشـخص مىكند. وى
امر به مـعروف و نهى از مـنكر را به «لسانى» و «عـملى» تقسـ$م مىكند. تذكر لسـانى را براى
تمام مـسلمانان به صورت كـفا�ى واجب مىداند؛ و برخـورد عملى را به خصـوص در جا�ى
كه منجر به جرح و قتل مىشود، مخصوص سلطان و شخص مأذون از وى، معرفى مىكند

(مف$د، ١٤١٤: ١١٩).

نت�جه

در ا�ن نوشتـار، رو�كرد ش$خ مفـ$د به موضـوع همكارى با سلطان جائر با استـفاده از الگوى
كوئنت$ـن اسك$نر (بررسى زم$نهها در كنار متن و توجه بـه اند�شه8 اند�شمند در هنگام نگارش
متن) بررسى شد؛ و فـرض$ه محقـقان درباره8 استفاده ش$خ مـف$د از شرا�ط خاص اجـتماعى و
س$ـاسى موجـود در آن عصـر و حكم به جواز هـمكارى با سلطان جائر، ارز�ابى شـد. بر ا�ن

اساس، �افتههاى پژوهش به ا�ن قرار است:
١. روى كار آمدن و قـدرت گرفتن آلبو�ه در ابتداى دهه8 سوم قـرن چهارم هجرى و به
تبع آن، خـارج شدن شـ$ـعـ$ان از مـوضع ضـعr و تق$ـه، ظرفـ$تهاى مناسـبى را پ$ش روى
علماى ش$عه قرار داد تا بتوانند با استفاده8 مناسب از بسترهاى پ$شب$نىشده در آراى اخذشده8
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مدرسه8 كلامى و فقهى اهل ب$ت(ع)، به شكوفا�ى و ترو�ج مكتب ش$عه اقدام كنند.
٢. خـلافت سنىمذهب عـباسـى ن$ز در ا�ن عـصر، بسـ$ـار ضعـ$r شده بود و اند�شـه8
س$اسى علمـاى اهل سنت در ا�ن عصر، به سمت مشـروع$تبخشى اقدامات حاكـمان جور
(حـتى آلبو�ه شـ$ـعىمذهـب) متـمـا�ل بود؛ و به همـ$ن دل$ل، امكان داشت كـه در صـورت
نامـشـروعدانسـتن هرگـونه همكارى با سلطان، حـاكـمـان شـ$ـعىمذهـب بو�هى و همـچن$ن

ز�ردستان ش$عى آنها، به سمت فقه اهل سنت متما�ل شوند.
٣. با توجه بـه ا�ن موارد، به نظر مىرسد شـ$خ مفـ$د به دل$ل نبـود حكومت معـصوم �ا
نا�ب او در عصر غ$بت و به سختى افتادن ش$ع$ان در صورت اعلام ممنوع$ت كامل همكارى
با سلطان جائر از سوى فقها، با استفاده از ظرفـ$ت موجود در فقه ش$عه و روا�ات موجود در
كتب حد�ثى، همكارى با حـاكم جائر (غ$رمعصـوم �ا غ$رمأذون از ناح$ه8 امـام معصوم) را از

باب اضطرار و لزوم اقامه8 حدود، در موارد محدودى جا�ز دانسته است.

پى�نوشت�ها
١. تعر�فى كه از اند�شـه8 س$اسى در ا�ن مقاله مـد نظر است، اند�شهاى است كه عهدهدار ب$ـان تكال$r مكلفان

در امور س$اسى مىباشد. بر ا�ن اساس، اند�شه8 س$اسى در ا�ن مقاله، ب$شتر ناظر به فقه س$اسى است.
٢. مكتب بغداد، به مكتبى اطلاق مىشود كه از اوا�ل قرن چهارم تا اواسط قرن پنجم در بغداد، مركز خلافت
عبـاس$ان، شكل گـرفت. ش$خ مـف$د، سـ$د مرتضى و شـ$خ طوسى، از علماى مـهم ا�ن مكتب بودند. در
ا�ن مكتب، اجـتـهاد به سـبك شـ$عى آن شكـل گرفت؛ و براى آن، اصـول، ضـوابط و قواعـد مـقرر شـد و

تفر�ع فروع و تطب$ق با اصول، براى نخست$ن بار رخ داد (ف$ض، ١٣٧١: ١٣٢).
٣. Methodology of Textual Reading �ا روش متنمحورى �ا قرائت متنـى، بر «خودمختارى ذاتى متن» به
عنوان تنها راه ضـرورى براى فهم معناى آن تأك$ـد دارد؛ و هر گونه تلاش براى بازسازى زم$نه8 اجـتماعى و
تار�خى مـتن به منظور فـهم معنـاى آن را تلاشى ب$هـوده تلقى كـرده، كنار مىگـذارد (ر.ك به: مرتضـوى،

.(١٣٨٥: ١٦٣
٤. Methodology of Contextual Reading �ا روش زمــ$نـهگــرا�ى �ا قــرائت زمــ$نـهاى، روشى است كــه
چهارچوب (Framework) �ا زم$نه (Context) را تع$$نكننده8 معناى متن مىداند؛ و فهم معناى هر متن را
به فـهم زمــ$نههاى فكرى، د�نى، اجــتـمـاعى، سـ$ـاسـى و اقـتـصـادى آن مـتن منـوط مىسـازد (ر.ك به:

مرتضوى، ١٣٨٥: ١٦٣).
٥. Annal مكتب آنال به مكتب تار�خنگـارى اطلاق مىشود كـه در آن به جنبههاى جـامعـهشناسى، اقتـصاد و
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جغـراف$ـا�ى حوادث تـأك$ـد دارد؛ و به نوعى در مقـابل تار�خنگارى س$ـاسى قرار گـرفتـه است (در ا�ن باره
ر.ك به: پرگارى و د�گران، ١٣٩١).

6. Quentin Skinner.

7. conventions.

٨. اسك$نر ب$ـان مىدارد كـه درك متن با هنـجار مـرسوم، مـرتبط است؛ و از ا�ن رو، مـعناى آن «تنهـا از طر�ق
توجه به هنجارهاى مرسوم مح$ط بر عملكرد �ا كنش اجتمـاعى خاص در �ك موقع$ت اجتماعى مفروض»

قابل فهم مىباشد (تولى، ١٣٨٣: ٦٠).
٩. برخى ب$ـان داشتـهاند كه در فـهم روا�ات، با�د به فضـاى زمانى و مكانى صـدور روا�ات توجه داشت كـه به
نظر مىرسد شباهتها�ى با ا�ن روش دارد. جواب امام خم$نى به حجتالاسلام قد�رى ن$ز ناظر به هم$ن
مطلب است (خـم$نى، ١٣٧٨: ١٤٩ ـ ١٥٢) همچن$ـن برخى به شباهت ب$ـن اجتهـاد و هرمنوت$ك اسك$نر

ن$ز مطالبى ب$ان كردهاند (در ا�ن زم$نه، ر.ك: بهروزلك، ١٣٨٨: ٤١٠ـ٤١٣).
١٠. منظور از «مكتب قم» مكتـبى است حد�ـثى در شهـر قم (از پا�گاههاى ش$ـع$ـان در آن عصـر) كه در عـصر
حـضـور ائمـه و همـچن$ن عـصر غـ$ـبت صـغـرى و ابتـداى غـ$بـت كبـرى وجـود داشت؛ و مـواردى مـانند
نصگـرا�ى و پره$ز از اجـتهـاد و عقلگرا�ـى، پره$ز از احـاد�ث ضعـ$r و غلوآم$ـز در شأن امـامان(ع) و
برخورد با ناقـلان آن داشت و همچن$ن د�دگـاه خاص كـلامى، اصولى، رجالى و فـقهى در قـ$اس با د�گر

مكاتب مانند مكتب بغداد داشت (براى تفص$ل ب$شتر ر.ك: جبارى، ١٣٨٤).
١١. نكتهاى كه وجـود دارد، ا�ن است كه گرچه در كلام ش$خ مـف$د تصر�ح به تأث$رپذ�رى اند�شـه8 س$اسى وى
از زم$نههاى ذهنى و ع$نى �افت نشده است، اما با توجه به تغ$ـ$ر رو�كرد اند�شه8 س$اسى علماى ا�ن عصر
(و در رأس آن، ش$خ مف$ـد)، علت ا�ن تغ$$ر را با�د در ا�ن زم$نهها جستوجو نـمود (همچنانكه اسك$نر

به ا�ن مطلب تصر�ح داشته است).
١٢. شـرا�ط هفتگانهاى كـه براى شـخص امام نام مىبرند، عـبـارتند از: عدالت، علـم منجر به اجـتهـاد در
احكام، سـلامت كامل حـواس پنجگانه، سـلامت كـامل جسم، داشـتن صحت رأى در سـ$است مـردم و

تدب$ر مصالح، شجاعت، و داشتن نسب از قر�ش (ماوردى، ١٤٠٩: ٥).
١٣. از د�دگاه مـاوردى، نصب امام به دو صـورت منعقد مىشـود: انتخاب اهل حل و عـقد، انتـخاب توسط

خل$فه8 قبلى.
١٤. ماوردى ب$ـان مىدارد اگر امام، فعلى را با جـوارحش انجام دهد و حرامى مرتكب شـود، باعث جرح در
عدالت حاكـم شده، امامت وى نقض مىگردد؛ و اگـر توبه كند و برگردد، ن$از به انعقـاد دوباره8 امامت و
ب$عت دوباره دارد. اما اگر وى به اعتـقادى اشتباه معتقد شود، وى دو قول مـختلr ب$ان مىكند و در انتها
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به نظر مىرسـد به ا�ن قـائل مىشـود كـه همـچنانكـه ا�ن كـار باعث منع از ولا�ت قـضـا و جواز شـهـادت
نمىشود، دل$لى بر نقض امامت ن$ز نمىباشد (ماوردى، ١٤٠٩: ٢٤؛ فراء ن$ز سخنى بس$ار نزد�ك به آن

دارد؛ ر.ك: فراء، ١٤٢١: ٢١ و ٢٢).
١٥. «سـ$ل$كم بعدى ولاه فـ$ل$كم البـر ببره و �ل$كـم الفاجـر بفجـوره، فاسـمعـوا لهم و اط$ـعوا فى كل مـا وافق

الحق، فان احسنوا فلكم و لهم و ان اسائوا فلكم و عل$هم».
١٦. ا�ن منصب از دوران خلافت الراضـى بالله، خل$فه8 عـباسى به وجود آمـد؛ و قبل از آن، وز�ران ب$شتر�ن
اخـت$ـار را در امور سـ$ـاسى كشـور داشتند. عـلت شكلگ$ـرى ا�ن منصب ن$ـز به سبب تـقابلى بود كـه ب$ن
ام$ـران جنگ و وز�ران درگرفت؛ و به همـ$ن دل$ل، خل$ـفه را تحت فشـار قرار دادند تا براى آنها منـصبى
بالاتر از وز�ران قرار دهد. وى ن$ز منصـبى با عنوان ام$رالامرا�ى تشك$ل داد و همـه8 امور را به وى تفو�ض
كرد. اخـت$ـارات وز�ر پس از ا�ن دوره بسـ$ار مـحدود شـد و ب$شتر امور مـملكتى به ام$ـرالامراء تفـو�ض

گرد�د (ر.ك: احمدى، ١٣٩١: ١٦٠ـ١٦٤).
١٧. البتـه در كنار ا�ن موارد، با�د به مواردى از تسـامح امراى بو�هى با سنىمذهبها در اوا�ل حـضور آلبو�ه
در بغداد ن$ز اشاره كـرد مثلاً ابنجوزى در المنتظم نگاشته كه پس از ورود ابوالحـس$ن معزالدوله بو�هى به
بغداد، وى دستور داد كه سه نفر از قار�ان قرآن (به نامهاى ابوالحس$ن بن رفاء، ابوعبدالله بن الدجاجى و
ابوعـبـدالله بـن بهلول) كـه در آن زمـان از لحـاظ نحـوه8 قــرائت بىمـثـال بودند، به نوبت بـراى مـسلمـانان

سنىمذهب، نماز تراو�ح را در شبهاى ماه رمضان بخوانند (ابنجوزى، ١٣٥٨: ٢٢٨/٧).
ا�ن داستـان كه ابنجوزى نقل كرده، حـاكى از تسامح بالاى آلبو�ه با مظاهر مذهبى و فـرقهاى اهل سنت
است؛ به نحـوى كه علىاصـغر فقـ$هى در كـتاب «آلبو�ه» ب$ـان داشتـه كه «سلاطـ$ن آلبو�ه كه خـود پ$رو
تش$ع بودند، به ه$چگـونه از اعمال مذهبى اهل سنت جلوگـ$رى نمىكردند و ه$چ مزاحـمتى از ا�ن ح$ث
براى آنان فراهم نمىسـاختند… . » البته وى ا�ن برخورد آلبو�ه را سـ$استى از سوى ا�شـان قلمداد كرده
است: «… سـلاط$ن آلبو�ه در مـواردى از اخـتـلاف و دودستـگى كه خـواه ناخـواه وجـود داشت، بهـره

مىگرفتند…. » (فق$هى، ١٣٧٤: ٢٠).

 منابع و مآخذ
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�t}I?H�« ÁdC، مصحح على اكـبر غفارى،| ô s� ،ه، محمد بن على (١٤١٣ق)�بابو٢. ابن

دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه8 مدرس$ن حوزه8 علم$ه، قم.
٣. ابنجـوزى، ابوالفرج عـبدالرحـمن بن على (١٣٥٨ق)، »�rE�ML، چاپ دائرة المـعارف
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العثمان$ه، ح$درآباد دكن.
a|—U� v� d?�?��« Ë √b�?�?L�« Ê«u|œ ،(١٩٨٨/١٤٠٨) خلدون، عـبدالرحـمن بن مـحمـد٤. ابن
»�d?�?�_« ÊQA�« ÈË– s� r?�d�U?� s� Ë d�d?��« Ë »d?F، تحـق$ق خل$ـل شحـادة، دار الفكر،

ب$روت، چاپ دوم.
�?�?Ëb�« d??B‰، تحـقـ$ق انطون??� a|—U� ،ـوس الملطى (١٩٩٢م)�غـور�٥. ابن عـبـرى، غـر

صالحانى ال$سوعى، دار الشرق، ب$روت، چاپ سوم.
،¡U?HK��« a|—U� v� ¡U?��ù« ،(٢٠٠١/١٤٢١م) عـمرانـى، محـمـد بن على بن مـحمـد٦. ابن

تحق$ق قاسم السامرائى، دار الآفاق العرب$ة، قاهره، چاپ اول.
،W}�UDK��« ÂUJ�ô« t�U�?� Ë ¡«dH�« vKF|u�« v{UI�« ،(١٤٠٣ق) ٧. ابوفارس، محمد عبدالقادر

مؤسسة الرساله.
،W|U?NM�« Ë W|«b?��« ،(١٤٠٧قـ١٩٨٦م) كـثـ$ر دمـشـقى، ابوالفـداء اسـماعـ$ل بن عـمـر٨. ابن

دارالفكر، ب$روت.
œ«bG� v��c� Ë v�U}�  U�“UM� —œ Ê¬ gI� Ë Œd� tK�٩. احمدى، محمدقاسم ١٣٩١)ش(، �
�?Èd، مـؤسـسه8 آمـوزشى و پژوهشى امـام خـمـ$نى، قم، چاپ� r�MÄ Ë Â—U?NÇ ÊËd?� —œ

اول.
١٠. اشـتراوس، لئـو (١٣٧٣ش)، �K�?}Ç v�U?}� Ït?H?�øX ترجـمه8 دكـتـر فرهنگ رجـا�ى،

انتشارات علمى و فرهنگى، تهران.
١١. اسك$نر، كوئنت$ن (١٣٨٠ش)، �v�ËU}�U، طرح نو، تهران، چاپ چهارم.

١٢. بارانى، مـحـمـدرضـا و مـحـمدعـلى چلونگر (١٣٨٨ش)، «همگـرا�ى و واگـرا�ى در
vA�Ëó?Ä vLK� Ït??�UMKB??� ،«ه�بواند�شــه8 ســ$ـاسى امــامــ$ـه و حنـابله در بغــداد دوره8 آل

�{v�UM�ÅtF، سال هفتم، شماره8 ٢٦، تابستان.
١٣.بها�ى، بهاءالد�ن العاملى (١٤٠٦ق)، �b�UIL�« `}{u، بإهتمام س$دمحمود مرعشى،

مكتبة آ�ةالله العظمى المرعشى النجفى، قم.
١٤.بهـروزلك، غلامـرضا (١٣٨٨ش)، «گـزارش نشست اجـتهـاد و هرمنوت$ك اسك$نر»،

�tI� ÏtK، شماره8 ٥٩، بهار و تابستان.�
�W?}�U، تحقـ$ق خل$ل عـمران�« ÊËd?I�« s� W?}�U?��« —U�ü« ،حان (٢٠٠٠م)�١٥. ب$رونى، ابـور

المنصور، دار الكتب العلم$ة، مصر.
١٦. پرگارى، صالح؛ نادر پرو�ن؛ مسلم سل$مـان$ان؛ و زل$خا ام$نى (١٣٩١ش)، «مكتب
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چك�ده
در ا)ن مقاله به نقل آن بخش از مبانى علامه پرداختـه شده كه در توسعه� فقه القرآن، نقش
ا)فـا مى.كـند. با بررسى هر )ك از مــبـانى، نقش آن در توســعـه� فـقـه القــرآن به صـورت
مختـصر ب6ان شـده است. علامه به نقش )ادشده، اشـاره و )ا تصر)ح نفرموده و مـباحث
مربوط به آ)ات الاحكام را به دانش فقه ارجاع داده است، امـا توسعه� فقه القرآن به عنوان
دانشى ب6نارشـته.اى، ن6ـازمند نگاه مسـتقل از فـقه و تفسـ6ر ترت6ـبى و تأس6س )ا بازتـعر)=
مـبـانـى جـد)د مـتـخــذ از قـرآن و روا)ات است. نگارنـده بر ا)ن باور است كـه مــبـانى و

د)دگاه.هاى مورد نظر علامه، كاركرد توسعه.اى در فقه القرآن دارد.
كل�د واژه
ها:

توسعه، فقه القرآن، مبانى، تشر)ع.

مقدمه

«فقه القرآن» دانشى ب6نارشته.اى است كه از دو دانش تفس6ر و فقه بهره گرفته و در آن، از آ)ات
دربردارنده� با)دها و نبـا)دهاى تشر)عى، و ن6ـز گزاره.هاى تشـر)عى كلى بحث مى.شـود كه در
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كـبـر)ات قضـا)اى فـقـهى، به كـار مى.رود هرچند برخى آن را تفـسـ6ـر آ)ات دربردارنده� حكم
شرعى مـتعلق بـه اعمال مكـلفان (معـرفت، ١٣٧٧: ٣٥٤/٢) و برخى آن را تفـس6ر آ)ات مـتكفل
اَحكام شرعى دانسته.اند (كاظمى، ١٤٠٩: ١٨٣/٤؛ صدر، ١٤٢٧: ١٠/٢) و توض6ح نداده.اند كه

آ)ات متكفل احكام كلى فقهى، داخل در آ)ات الاحكام )ا فقه القرآن، هستند )ا خ6ر؟
پ6ـروان مـذهب اهل الب6ـت(ع) در عصـر ظهـور امـامان مـعـصـوم(ع) هنگام مواجـهـه با
مسأله.اى، از مبناى قـرآنى آن پى.جو)ى مى.كرده و پ6شتاز تدو)ن متـون فقه القرآنى بوده.اند.١
با ظهور اخبارى.گرى، توجه به قرآن به سطح آ)اتى كه مدلول آشكار داشتند، تنزل پ6دا كرد.
با ا)ن.كه قرن چهاردهم ب6ش.تـر)ن تأل6فات فقه القرآنى را به خود اخـتصاص داده و ن6ز به رغم
پذ)رفـتـه شدن نـظر)اتى مـانند تفـس6ـرپذ)رى، حـجـ6ت ظواهر قـرآن، تشـر)عى بودن آ)ات آن
و…، هنوز فـقه القرآن جـا)گاه خود را كـسب نكرده است؛ و مـشكل اصلى از ساخـتار فـقه
سرچشمه مى.گ6ـرد كه فق6ه بدون ن6از به قرآن، به حل مسائـل مى.پردازد. علامه طباطبا)ى آن
نقد ساختارى را به همه� علوم متوجـه كرده، مى.نو)سد: ساختار علوم آن.چنان تنظ6م شده كه
ه6چ ن6ازى به قرآن ندارد، به گـونه.اى كه كسى كه قرآن را قرائت نكرده و دسـتش به مصح=
نرس6ـده، مى.تواند هر )ك از علومِ صرف، نحو، ب6ـان، لغت، حد)ث، رجال، درا)ه، فـقه
و )ا أصول را تا پا)ان فراگرفته و مجتهد ماهرى شود؛ در حق6قت، از قرآن چ6زى جز تلاوت
براى كسب ثواب و )ا آو)ختن به گردن نوزاد براى تحفظ از حوادث ناگوار باقى نمانده است

(طباطبا)ى، ١٤١٧: ٢٧٦/٥).
راه حل مشكل )ادشده، توجه به استقلال دانـش فقه القرآن است. نظر)ه� فقهى قرآن در
تفس6ر ترت6بى (چنان.كه عـلامه به حق از آن اجتناب كرده است)، به دست نمى.آ)د؛ ز)را تمام
تلاش مفسـر در تفس6ر ترت6ـبى، تب66ن مفـاد همان آ)ه.اى است كه مورد تـوجه قرار داده است،
حال آن.كه بدون توجه به مجموعـه� آ)ات مرتبط و منابع مربوط، نمى.توان نظر)ه� قرآنى را ب6ان
كرد، ن6ز توسعـه� فقه القرآن را در بستر دانش فقـه (به رغم آن.كه علامه بحث از آ)ات الاحكام
را به فقـه ارجاع داده) (طباطبـا)ى، ١٤١٧: ١٣/١؛ همان: ٢٢٧/٢ و ٤٣٥) نمى.توان جـست.وجو
كـرد؛ ز)را فقـه در مقـام نظر)ه، به قـرآن به عنوان )ك منبع مى.نگرد و بر قـرآن تمركـز ندارد.
تمـركـز بر قـرآن و منابع مـؤثر در اسـتـخراج نظـر)ه� قـرآنى، نه.تنهـا سـبب توسـعه� فـقـه القـرآن
مى.شـود، بلكه متنـى تخصـصى، براى دانش فـقه ن6ـز فراهم مـى.آورد. ا)ن مقـاله، پژوهشى
است در نظر)ات علامـه طباطبا)ى، با هدف استـخراج آن دسته از مـبانى ا)شان كه در تـوسعه�
كمى و ك6فى فقه القرآن به صورت نظام.مند، نقش ا)فا مى.كند. بد)هى است كار انجام.)افته،
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گامى نخـست در ا)ن زم6نه است و ام6د مـى.رود محققـان محترم با اسـتخراج اصول و مـبانى
د)گر، سبب توسعه� دانش فقه قرآن.بن6ان شوند.

مبانى مؤثر در توسعه' فقه القرآن

١. حج�ت شرا�ع گذشته بر اساس فطرت
درحـج6ـت شرا)ع گـذشـتـه بر امت پ6ـامبـر خـاتم(ص)، مـ6ان فـقـ6ـهان دو د)دگـاه اصـولى با
اختـلاف اندك، وجود دارد. برخى بر ا)ن باورند كـه با آمدن شر)عت اسـلام، شرا)ع گذشـته
نسخ شـده است (مـفـ6ـد، ١٤١٠: ٣٠؛ طوسى، بى.تا: ٥٣٤/٢؛ مـحـقق اردب6لى، ١٤١٦: ٨٨/١٤؛ و
اردب6لى، بى.تا: ٣٩٩). ولى به اعتقاد برخى د)گر، شرا)ع گذشـته، شر)عت ما ن6ز هست، مگر
نسخ و )ـا انكار آن ثابت شــده باشــد (عــلامـه حلـى، بى.تا: ٢٩٣/٢؛ عــاملى، ١٤٢٤: ٢٣٨/١٢؛

ش6رازى، ١٤٠٦: ١٨٤).
علامـه طباطبـا)ى با ا)ن نظر)ه كه د)ن الاهى بـه صورت مطلق، فطرى است و اخـتلاف
در آن، از بغى سرچشمه مى.گ6رد نه از فطرت (طباطبا)ى، ١٤١٧: ١٢٢/٢) تشر)عات الاهى را
فطرى دانستـه و بر ا)ن باور است كه تبد)ل و تغـ66ر در آنها راه ندارد؛ )عنى افـزون بر ا)ن.كه از
Ós� ÚrÔJÓ� ÓŸÓdÓ�» ثبات و دوام برخـوردارند، با نسخ ن6ز سازگـارى نخواهند داشت. وى ذ)ل آ)ه�
ËÓ s|=b�« «u?ÔL?}�Ó√ ÚÊÓ√ vÓ�?}?�ÓË vÓ�uÔ�ÓË Ór?}�«ÓdÚ�≈ t� UÓMÚ}?]�ÓË UÓ�ÓË ÓpÚ}Ó�≈ UÓM?Ú}Ó�ÚËÓ√ Èc]�«ÓË U?Î�uÔ� t� v]�ÓË U?Ó� s|=b�«
» (شورى/١٣) مى.نو)سد: ا)ن آ)ه دلالت دارد بر ا)ـن.كه شر)عت محـمد(ص)  … t}� «u?Ô�]dÓHÓ�Ó�UÓ�Ó
مجموع وصا)اى نوح، ابراه6م، موسى و ع6سى است، كنا)ه از ا)ن.كه اسلام، جامع مزا)اى
شرا)ع پـ6ش6ن است و )ا ا)ـن.كه همه� شـرا)ع هرچند به حسب اسـتعـداد متـفاوتند اما بـه حسب

لب، )ك حق6قتند. (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٣٥١/٥).
نامبرده با ب6ان ا)ن.كه مفاد جمله� «√t}� «uÔ�]dÓHÓ�Ó�UÓ�Ó ËÓ s|=b�« «uÔL}�Ó√ ÚÊÓ» اقامه� جم6ع شرا)ع بوده و
معناى نسخ، مـحدود)ت قلمرو زمـانى حكم و محـدود)ت مخاطبـان است، نه ظهور بطلان
حكم، تحـقق اقـامـه� شـرا)ع را به دو گـونه مـمكن مى.دانـد؛ به ا)ن صـورت كـه برخى احكام
سـماوى در تمـام شرا)ع مـشـتركند و با بقـاى تكل6=، باقى هسـتند، اقـامه� د)ن نسـبت به ا)ن
احكام، به معناى ا)مان و عمل به آن.ها توسط همه� مكلفان در تمام اعصار است. در مقابل،
برخى از احكام و تشـر)عـات در شـرا)ع گذشـتـه، از محـدود)ت زمـانى برخـوردار بوده.اند،
معناى اقـامه� آن.ها ا)ن است كـه گروهى خاص در زمـانى خاص افـزون بر ا)مان به تشـر)عات
)ادشـده، مكل= بوده.اند كـه عـمل خـود را با آن.ها منطبق سـازند (همـان: ٣٠/١٨). بر هم6ن
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اسـاس، نامبـرده حكم آ)ه� ١٢٤ سوره� نـحل را تشر)عى غـ6رفطـرى بر )هود براى امـتحـان آنان
دانسته كه در شر)عت خـاتم نسخ شده است؛ و بر ا)ن باور است كه احكامى د)گر نظ6ر آن بر
)هـود جــعل شـده است (طبـاطبـا)ى، ١٤١٧: ٣٧٠/١٢ـ٣٧١). بد)هى است سـا)ـر امت.ها تنهـا

مكلفند كه به آن تشر)عات، ا)مان داشته ولى از عمل به آن.ها خوددارى نما)ند.
وى در بسـ6ارى از مـوارد، به احكام مـشتـرك م6ـان شرا)ع اشـاره مى.كند، چنان.كـه ذ)ل
آ)ات ٢٦ـ٣٢ سوره� اعـراف، مى.گو)د: احكام مـوجود در آ)ات )ادشـده، مشتـرك م6ـان تمام

شرا)ع الاهى است (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٦٨/٨).
)ادآور مى.شود كه علامـه نمى.خواهد تشر)عات كتب آسمانى مـوجود را حجت نما)د؛
ز)را با توجه به ا)ن.كه كـتب آسمانى موجـود تحر)= شده و تمام دستـورات آن.ها، تشر)عات
الاهى ن6سـتند و تصر)ح ا)شـان به ا)ن.كه شـر)عت محمـدى جامع همه� شـرا)ع گذشـته است،

تنها آن دسته از تشر)عات شرا)ع گذشته حجتند كه در قرآن آمده.اند.
با ا)ن همـه، نمى.توان ا)ن حقـ6قت را ناد)ده گـرفت كه بر اسـاس ا)ن مبنا كـه تشر)ـعات
الاهى به صـورت مطلق فطـرى.اند، تشـر)عـات اد)ان گـذشتـه كـه در قـرآن آمـده.اند، حـجت
خـواهند بود، مگر آن.كه دل6ل مـعـتبـرى بر نفى آن دلالت كند. چنان.كـه حكم مسـتفـاد از آ)ه�
(آل.عمران/٣٩) ا)ن است  ،« …«Î—uÔB?Ó�ÓË «Îb=}?Ó�ÓË t]K�« Ós� ÌWÓLKÓJ� U?Î�=bÓBÔ� vÓ}?Ú�Ó}� Ó„Ôd?=AÓ�Ô| Ót]K�« َّأَن  …»
كـه ترك ازدواج، امـر مطلوبى است و شـ6خ طوسى با توجـه به آ)ه� )ـادشده، با تـفصـ6ل مـ6ـان
كسى كـه اشتهـا به تزو)ج دارد و آن.كه اشتـها ندارد، تزو)ج را براى كـسى كه اشتـها به ازدواج
ندارد، مسـتحب دانستـه است. حال آن.كه آ)ات د)گر و بسـ6ارى از آ)ات و روا)ات، ازدواج
را مطلوب دانسته است و بر ا)ن اساس، برخى از فق6هان آن حكم را از اختصاصات حضرت
زكر)ا(ع) (علامـه حلى، ١٤١٣: ٩١/٧)؛ بس6ـارى آن را از شرا)ع پ6ـش6ن دانسـته.اند (شهـ6د ثانى،
١٤١٣: ٩/٧؛ مـحـقـق بحـرانى، بى.تا، ١١/٢٣؛ شــ6خ جـواهرى، ١٣٦٥: ١٩/٢٩)؛ و برخى مـانند
محـقق سبزوارى آن را بر اسـتحبـاب عدم اشتـها به زنان و نه به معناى عـدم استحـباب تزو)ج

حمل كرده.اند (محقق سبزوارى، ١٤٢٣: ٧٨/٢).
روشن است كـه حـج6ت تشـر)عـات اد)ان گـذشـته، سـبب توسـعـه� كمى و كـ6ـفى آ)ات

الاحكام خواهد شد.

٢. توسعه' متعلق حكم شرعى به مجتمع

از نظر مشهور اصـول6ان، حكم شرعى خطابى است كه به افعال مكلّـفان تعلّق مى.گ6رد
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(حلى، ١٣٨٧: ٨/١؛ حك6م، ١٤٠٣: ٤/١١؛ صدر، ١٤٠٦: ٦١)؛ برخى ماننـد شه6ـد صدر(ره)
بر ا)ن باورند كـه حكم شرعى همـواره به افعـال مكلّفان تعلّق نمى.گـ6رد، بلكـه گاهى متـعلق
آن، ذوات مكلّفـان )ا امـور مـرتبـط به آنان است؛ ز)را هدف از تشـر)ع حكم، تـنظ6م زندگى
انسـان است؛ و ا)ن هدف چنان.كـه با خـطاب مـتعـلّق به افـعـال مكلّفـان مـانند «صَلِّ، صُمْ و
لاتَشْـرِب الْخَـمـر» مـحـقّق مى.شـود، با خطاب مـتـعلّق به ذوات مكلّفـان مـانند «زوجـ6ّت» و
خطاب متعلّق به امـور مرتبط با آنان مانند «ملك6ّت» كه مـتعلق به مال مكلفان است ن6ـز محقّق
مى.شـود؛ از ا)ن رو، نامـبـرده به جـاى تعـر)= مـشـهـور، حكم شـرعى را ا)ن.گـونه تعـر)=
مى.كند: حكم شرعى، تشر)ع صادر از جانب خداوند براى تنظ6م زندگى انسان است، اعم.ّ
از آن.كـه به افـعـال، ذات )ا بـه اشـ6ـاى د)گر مـربوط به زندگى او تـعلّق گـ6ـرد (صـدر، ١٤٠٦:

٥٢ـ٥٣).
از نظر علامه طباطبا)ى متعلق حكم شـرعى، فراتر از افعال افراد و سا)ر امور مربوط به
زندگى فـرد مكل= است؛ ز)را در بسـ6ـارى از موارد، حـ6ث مـجـتمع اسـلامى مـتـعلق حكم
شرعى است. ا)ن به آن جـهت است كه از منظر اسلام، مـجتمع بشـرى، نفس6ت و استـقلال

وجودى داشته و براى آن احكام مالى، نظام.ها و قوان6ن خاصى جعل شده است.
بر اسـاس نظر ا)شان، مـفـاد بس6ـارى از آ)ات ا)ن است كـه از ترك6ب اجـتـماعى افـراد،
هو)تى جـد)د و داراى حـ6ات، به نـام مجـتـمع، پد)د آمـده كه مـانند فـرد، از عـمر، مـرگ و
زندگى، شعـور و اراده، ضع= و قوت، تكل6=، خـوبى و بدى، سعادت و شـقاوت… ،
برخوردار است (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٣٨٦/٩). ا)شان مـوارد فراوانى از احكام اجتمـاعى اسلام
را نقل كـرده است؛ مـثـلاً ذ)ل آ)ه� «≈?Ú�SÚ�«ÓË ‰Úb?ÓF?Ú�U� Ôd?Ô�ÚQÓ| Ót]K�« ]Ê�ÅvÓ�Úd?ÔIÚ�« È– ¡U?Ó�|≈ÓË ÊU?Ó» (نحل/٩٠)
مى.نو)سـد: احكام سـه.گانه در آ)ـه� )ادشده، به ترت6ـب، مهم.تر)ن احـكامى هستنـد كه سـبب
استوارى مـجتمع انسانى.اند؛ ز)را اصـلاح مجتمع به طور عام، مـهم.تر)ن هدفى است كه در
تعــال6م مــصلحـانـه� اسـلام پ6گـ6ـرى مى.شــود. از ا)ن رو، از نظر طـبـ6ــعى براى هر انســانى
شخصـ6ت فردى او مهم.تر است، اما سعـادت هر فردى به اصلاح اجتمـاعى بستگى دارد كه
در آن زندگى مى.كند؛ به گونه.اى كـه رستگارى فرد در مجتـمع فاسدى كه شقـاوت و فساد،
آن را احاطه كرده، بسـ6ار دشوار است.٢ از ا)ن رو، اهتمام اسلام به اصـلاح مجتمع، ب6ش
از د)گر امــور است؛ به صــورتى كــه براى آن، دســتــورات و تعــال6م و)ژه حــتى در حــوزه�
عبـادات، قرار داده است تا انسان (در پرتو احكام تشـر)عى اسلام) از ح6ث فـردى و از ح6ث

اجتماعى كه ظرف زندگى اوست، به اصلاح دست )ابد (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٣٣٠/١٢).
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بد)هى است مبناى )ادشده افـزون بر توسعه� موضوع حكم شرعى از افـعال افراد مكل=
به مـجـتـمع انسـانى، آ)ات.الاحكام را ن6ـز از حـ6ث كـمّى گـستـرش خـواهد داد؛ ز)را شـمـار
آ)ات.الاحكام، بر اساس نظر گذشـتگان پانصد آ)ه با متكررات و متـداخلات و بر اساس نظر
مـحقـقـان معـاصر بـ6ش از آن است، اما با نظر شـهـ6د صـدر، و با نظر عـلامه طـباطبـا)ى، به

صورت مبنا)ى، شمار آ)ات.الاحكام افزا)ش خواهد )افت.

٣. اعجاز تشر�عى قرآن كر�م

اثبات اعـجاز قرآن كر)م، رابطه� مـستق6ـمى با اثبات نبوت پ6ـامبر خاتم(ص) داشـته، از
اهم مـوضـوعـات علوم قـرآنى است؛ چنـان.كه تـبـ6ـ6ن قلمـرو آن ن6ـز از دشـوارتر)ن مـبـاحث
مى.باشد. علامه طباطبا)ى )كى از ابعاد اعـجاز قرآن را اعجاز در تشر)ع مى.داند؛ به ا)ن معنا
كه احكام و دسـتورات عـبادى و مـدنى قرآن به صورت فـوق.العاده.اى مـتكفل سعـادت فرد و
مـجتـمع انسـانى بوده، او را از هر گونـه افراط و تفـر)ط، و آمـ6خـتگى به خـرافات در تمـامى

شؤون فردى و اجتماعى، محافظت مى.كند.
ا)شـان با اعـتـقـاد بـه برترى شـر)عت خـاتم بر سـا)ر شـرا)ـع، به اعـجـاز قـرآن در احكام
تشر)عى، تصـر)ح كرده (طباطـبا)ى، ١٤١٧: ٦٠/١) و ذ)ل آ)ات ٣٧ و ٣٨ سوره� )ونس، چن6ن

مى.نو)سد:
«أن الآ)ة لاتتـحدى ببـلاغة القـرآن و فـصاحـته فـحسـب؛ بل الس6ـاق فى هذه الآ)ة و فى
سائر الآ)ات التـى وردت مورد التحـدى، )شهد على أن الـتحدى إنمـا هو بما عل6ـه القرآن من
صفـة الكمال و نعت الفـض6لة من اشـتماله على مخ الـمعارف الإلهـ6ة، و جوامـع الشرائع من
الاحكام العباد)ـة و القوان6ن المدن6ة السـ6اس6ة و الاقتـصاد)ة و القضائ6ـة و الأخلاق الكر)مة و

الآداب الحسنة، و… » (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٦٠/١ و ٦٥/١٠).
بر ا)ن اساس، وى بـه جامعـ6ت قرآن از جـهت پاسخ.گو)ى به ن6ـازهاى گوناگـون انسان
باور دارد و مى.گـو)د: د)ن اسـلام، مشـتـمل بر كامل.تر)ـن روش.ها و مناهج زندگى است و
محتواى جامع آن، بشر را به سعادت و رفـاه سوق مى.دهد. مبانى و دستورات د)ن اسلام از
قرآن كـر)م سرچشـمه مى.گـ6رد و منابع اصلى قـوان6ن اسلامى را كـه متـضمن سلسله مـعارف
اعتـقادى، اصول اخلاقى و عـملى است، با)د از آ)ات قرآن عظ6م جست.وجـو كرد. وى در
U�U?}?�� »U�J?�« p}K� UM�e�Ë» (اسراء/ ٩) و آ)ه� «Âu?�√ v� v�K� Èb?N| Ê¬d?I�« «c� Ê«» ا)ن زمـ6نه به آ)ه�
�v� qJ¡» (نحل/٨٩) استـناد كرده، مى.نو)سـد: قرآن كـر)م افزون بر ا)ن.كـه متـضمن حقـا)ق
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كـتـاب.هاى آسـمـانى است، در بردارنده� هر چ6ـزى است كـه بشـر در مـسـ6ـر تكامل به سـوى
سعادت، ن6از دارد (طباطبا)ى، ١٤٠٤: ٣٤).

ا)شان ا)ن مطـلب را در الم6زان چن6ن ب6ـان مى.كند: «و من صفـته الخاصـة أى المتـعلقة
بالمسلم6ن الذ)ن )سلمون للحق أنه هدى )هتدون به إلى مستق6م الصراط و رحمة لهم من الله
سـبحـانه )حـوزون بالعـمل بمـا ف6ـه خـ6ر الدن6ـا و الآخـرة و )نالون به ثواب الله و رضـوانه، و
بشرى لهم )بشرهم بمـغفرة من الله و رضوان و جنات لهم ف6هـا نع6م مق6م» (طباطبا)ى، ١٤١٧:

٣٢٤/١٢ـ٣٢٥).
بد)هى است كسى كه به اعجاز تشر)عى قـرآن باور داشته و دستورات آن را (به.صراحت
)ا به اجتهاد)، پاسخ.گوى ن6ازهاى مادى و معنوى انسان مى.داند، براى تب66ن برجستگى.هاى
احكام الاهى تلاش مى.كنـد كه نشـانگر اعـجـاز، جـامـع6ت و فـراعـصـرى بودن آن است؛ و
همـ6ن كـاركـرد سـبب توسـعـه� فقـه القـرآن خـواهد شـد. كـوشش عـلامـه براى تبـ6ـ6ن برترى
تشر)عـات اسلام در بسـ6ارى از موارد، از جـمله درباره� خوردن گوشت، كـشتن حـ6وانات و
ضرورت تذك6ـه، نسبت به سا)ر مكاتب (طباطبا)ى، ١٤١٧: ١٨٣/٥ـ١٨٧) با هم6ن نگاه، قابل

بررسى است.

٤. هماهنگى تشر�ع با تكو�ن

از نظر عـلامه طبـاطبا)ى سنن و قـوان6ن تشر)عى اسـلام، افزون بر همـسو)ى با ن6ـازهاى
طب6ـعى انسان و هماهنگى بـا واقع6ت.هاى پ6ـرامونى او، با سنن تكو)ن ن6ز منـطبق و هماهنگ
است، ا)شان بر ا)ن مطلب تأك6د كرده. مى.نو)سد: ما مكرر گفته.ا)م تشر)ع الاهى بر اساس
تكو)ن است (طبـاطبـا)ى، ١٤١٧: ١١٥/٤). وى با اسـتناد بـه آ)ه� ٣٠ سـوره� روم، نزول شـرا)ع
الاهى را فطرى و بر اساس اسـتعداد بشـر در هر عصرى دانـسته، د)ن قـ6م را د)نى مى.داند كه

تمام ن6ازهاى فطرى انسان را برآورد.
ا)شان با ضمـ6م6ه� آ)ه� ١٩ سـوره� آل.عمران به آ)ه� )ادشده و با تشر)ح ا)ـن مطلب كه اسلام
در آن آ)ه، به مـعنـاى تسل6م در برابر سنت.هـاى تكو)نى خـداوند، ز)ربناى تـشـر)عـات الاهى
است، هدف د)ن حق را، تطبـ6ق زندگى انسـان با قوان6ن و سنن تـكو)ن دانستـه، بر ا)ن باور
است كـه نوع انسـان، از ا)ن رهگذر به مقـام لا)ق خـود ارتقـا مى.)ابد و در برابر مـبدأ غـ6ب،

خاضع مى.شود.
از ا)ن رو، ا)شان مـعتقد است كه اصـلاح ابعاد زندگى انسان، رها شـدن او از خرافات
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و برداشتن تكال6= دشـوار كه از طر)ق اوهام و اهوا بر مـردم تحم6ل شـده، جزو هو)ت د)نى
است كه اسلام نام گرفته و جا)ى براى اجتهاد در آن.ها ن6ست كه با راى مجتهد، اثبات )ا نفى
شـود. به عبـارت د)گر، مردم از نظر منطقـى، به د)نى دعوت مى.شـوند كه شـرا)ع و سنن آن
قـائم به مـصـالح دن6ـوى و اخـروى آن.هاست، نه ا)ن.كـه نخـست وضع شـرا)ع شـده، سـپس

تطابق آن.ها با مصالح بشر ادعا شده است.
سپـس علامـه درباره� ا)ن توهم هشدار مى.دهد كـه نبا)د زبان مـعارف و شـرا)ع الاهى را
اسـتبـدادى، خشك و بى.روح تصـور كرد كـه تنهـا براى اطاعت و در نت6ـجه، برخـوردارى از
نعـمت.ها )ا عذاب آخـرت نازل شده و مـ6ان آن.ها و نوامـ6س تكو)نى حاكم بر شـؤون زندگى
انسان، ارتباطى وجـود ندارد. ن6ز نبا)د توهم كرد كـه اعمال د)نى مانند زنجـ6ر، دست انسان
را در زندگى دن6ا بسته و صلاح آخرت او را تنهـا در گرو اراده� مولوى دانسته است. همچن6ن
نبـا)د تصور كـرد كه رنج و لذت انسـان د)ن.دار در تقابل مـزاج سالم است و مـانند لذت بردن
مـعـتـاد از افـ6ـون و سمـوم، تنـهـا از عادت بـه اعمـال شـر)عت لـذت مى.برد و ه6چ نقـشى در

سعادت دن6اى بشر ندارد.
برداشت )ادشـده، از ناآگـاهى به مـعـارف د)ن سـرچشـمـه مى.گـ6رد، و افـتـرا بر شـارع
مقدس است؛ و قـرآن مج6د در بس6ارى از آ)ات به.تـصر)ح، تلو)ح، اشاره، كنا)ه و… آن را

دفع مى.كند.
خلاصه آن.كه قوان6ن قـرآن، متضمن مصالح عباد، و اجـراى آن، اصلاح.كننده� مجتمع
انسانى است. دعوت د)ن الاهى به تسلـ6م در برابر خداى سبحان، دعوت به اصـلاح اعمال
و اصـلاح شؤون مـجـتمع است كـه با حـركت در مـس6ـر طبـ6عى و مطابـق سنن نظام تكو)ن،

محقق مى.شود (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٢٩٩/٨ـ٣٠٠).
عـلامه در تفـسـ6ـر و تب6ـ6نى مـفصـل، ذ)ل آ)ه� ٣٠ سوره� روم، اقـامـه� د)ن حن6= را از آن
جهت واجب دانسته كه آفر)نـش به آن فرامى.خواند و فطرت انسان به آن راهنما)ى مى.كند؛ و
بر ا)ن باور است كه انسـان مانند تمـامى موجودات، به سـعادت و غرض متـناسب با آفر)نش
خـود هدا)ت مـى.شـود، تا به رفع نواقص، برآوردن نـ6ـازها، جلب منافع، و دفـع مـضـرات
دست )ابد؛ ز)را فطرت، به سنت واحد و مشـترك م6ان تمام افراد نوع انسـان در همه� عصرها
و نسل.ها هدا)ت مى.كند. از ا)ن رو، اصـول عمـلى، سنن، قوان6ن د)ن، با)د از اقـتضـائات
آفر)نش انسـان برگرفتـه شود تا بر سنن تكو)ن و فطرت آدمى منـطبق گردد؛ و بتواند سـعادت

حق6قى انسان را تأم6ن كند (طباطبا)ى، ١٤١٧: ١٧٨/١٦ـ١٨١، و ١٨٩ـ١٩٣).
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بد)هى است كه:
١ـ٤. هماهنگى و تطب6ق كامل تشر)ع با تكو)ن، تنها در تشر)عات خالق هستى و انسان
و ق6ـوم همه� آفـر)نش امكان.پذ)ر است؛ نه در سنن و قـوان6ن بشرى كـه از جوانب گـوناگون،

محكوم به محدود)ت است.
٢ـ٤. نظر)ه� تطبـ6ق قوان6ن اسلام بر سنن تـكو)ن و فطرت، تشر)ع اسلامـى را نسبت به
سا)ـر قوان6ن، در جـا)گاهى برتر قرار داده و ا)ن ظرفـ6ت را پد)د آورده تا اند)شـمندان د)نى با
توانا)ى ب6ش.تر در توسعـه و تعم6ق تشـر)عات الاهى كوشش كنند؛ و فراعـصر بودن و برترى

آن را بر تشر)عات بشرى، اثبات نما)ند.
٣ـ٤. مـبناى فـراعـصـرى و فـرانسلى تشـر)عـات الاهى، مـحـقق را هدفـمند كـرده، به

تشر)ح آن و)ژگى در احكام الاهى سوق مى.دهد.

٥. پ�وند منظومه
اى معارف

)كى از نظر)ات عـلامـه، پـ6ونـد منظومـه.اى مـعـارف اسـلام است؛ به ا)ن صـورت كـه
سنت.هاى اجــتـمـاعى به مـعـناى رسـوم و قـوان6ن مــعـمـول در جـوامع بـشـرى، از باورهاى
هسـتى.شناسـانه� آنان نشـأت مى.گـ6ـرد. ا)شـان بر اسـاس ا)ن مـبنا مـعـتقـد است كـه اخـتـلاف
سنت.هاى مـعـمول در مـجـتـمعـات بشـرى، ر)شـه در مذاهب مـخـتل= داشـته، گـوناگـونى
صورت.هـاى زندگى ن6ز ناشى از گـوناگونى اصـول اعتـقادى جـوامع بشرى درباره� حـق6ـقت
عـالم است «… فــان.ّ المـذاهب المـخـتـلفـة مـؤثرة فى خـصــوص السنن المـعـمــول بهـا فى
المجـتمعات… فـصور الح6اة الاجـتماعـ6ّة تختل= باخـتلاف الاصول الاعتـقاد)ة فى حق6ـقة

العالم… » (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٢٠٠/١٦ـ٢٠١).
از نگاه ا)شان، افزون بر منظومـه.اى بودن باورهاى اعتقادى، اخلاقى و عـملى (فقهى)
قرآن و ا)ن.كه ز)ربناى همه� معارف اعتقادى، اخلاقى و اعمال شا)سته، توح6د است، عنوان
«شجره� ط6ّبه» در قرآن كر)م از نظم و انسجام ناگسستنى م6ان معارف اسلامى خبر مى.دهد كه
غفلت از آن، فهم ثمربخش از د)ن را سلب مى.كند؛ علامه در تب66ن آ)ه� ٢٤ سوره� ابراه6م،٣
كه دربردارنده� مفهوم )ادشده است، چـن6ن مى.نو)سد: «… ان.ّ المراد فى الآ)ة على ما )عط6ه
السـ6اق هو اصل التـوحـ6د الذى )تـفـرعّ عل6ه سـائر الاعـتقـادات الحقـة و )نمـو عل6ه الاخـلاق

الزاك6ة و تنشأ منه الاعمال الصالحة» (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٥٢/١٢).
به باور وى، افزون بر مـعارف اعتقادى و اخـلاقى، مجموع احكام عـملى ن6ز از نظم و
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پ6وستگى خاصى برخوردار است. در ا)ن زم6نه، ذ)ل آ)ه� تبل6غ،٤ چن6ن مى.نو)سد:
مراد خداوند در ا)ن آ)ه آن است كه حكم موجود در آن، ابلاغ شود و عدم ابلاغ آن را با
عدم ابلاغ اصل رسالت )ا مـجموع احكام آن، مساوى دانسته اسـت. وى در ادامه با صح6ح

و عقلانى دانستن برداشت )ادشده، مى.نو)سد:
علت ا)ن.كه عدم ابلاغ حكم موجود در آ)ه به مثابه عدم ابلاغ تمام رسالت دانسته شده،
ا)ن است كـه مـعارف و احـكام د)نى با )كد)گر مـرتبطند؛ به گـونه.اى كـه اگـر به )كى از آن.ها
اخلال وارد شود، به همه� آن.ها اخلال وارد مى.گردد؛ و ا)ن ب6ـانگر كمال ارتباط م6ان احكام

است (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٤٥/٦).
هرچند عــلامـه ذ)ل آ)ه را با آن برداشـت همـسـو نمـى.داند، فـرض ارتبـاط منـظومـه.اى

تشر)عات را فى.نفسه بدون اشكال دانسته است.
بد)هى است كه نگاه منظومـه.اى به مجموعـه� معارف قرآنى به طور عام، و بـه تشر)عات
آن به طور خـاص، در توسـعـه� نظام.سـازى تشـر)عـى، نقش.آفـر)ن بوده، سـبب مى.شـود كـه
مجـموعـه باورها و دسـتورالعـمل.هاى د)نى، در ساخـتارى منسـجم و داراى هدف )ا اهداف
مـعـ6ن، مـتشكل و سـازمـان )ابد؛ ز)را بررسى و تـحل6ل مـعارف در هـر مكتب فكرى، با دو
روش «تجـز)ه.اى» و «نظام.مند» انجام مى.پـذ)رد. بى.ترد)د روش تجز)ه.اى كـه از آن به روش
اتمــ6ــسم، عنـصـرگــرا)ى و تـجــز)ه.گــرا)ى )اد مى.شــود، به رغم بـرخى مــزا)ا، از آســ6ب
زمـ6نه.سازى تـحر)= و )ا درك ناقص و ناكـافى )ك مـعـرفت و نظر)ه، مصـون نخـواهد بود.
حــال آن.كـه در روش تحلـ6لى نظام.منـد، كـه از آن به تفـكر ارگـان6ـكى، كل.گــرا)ى و نگرش
سـ6ـستـمى، )اد مى.شـود، افـزون بر تجـز)ه� مـعرفت و بررسى مـوردى و جـزئى عناصـر آن،
روابط مــوجـود مــ6ـان آن و ســا)ر مـعــارف، بررسى و تحـل6ل مى.شــود؛ و از ا)ن رهگذر،
مهم.تر)ن مبـانى و عوامل تأث6رگذار، در منظومـه� معرفتى، شناسا)ـى شده، جا)گاه هر )ك از
معارف در آن منظومه، از ح6ث طول و عرض و تقـدم و تأخر، مشخص خواهد شد. افزون

بر آن.كه اند)شمند د)نى و فق6ه ن6ز از فكرى منظم و ساختارمند، برخوردار مى.شود.

٦. توسعه' قلمرو سنت به تفس�ر فقهى

از مباحث پردامنه� فـقهى و تفس6ـرى، اعتبار و حجـ6ت روا)ات در فقه و ن6ز تفسـ6ر قرآن
(حشر/٧)،  ««uÔN?Ó�Ú�UÓ� ÔtÚMÓ� ÚrÔ�U?ÓNÓ� UÓ�ÓË ÔÁËÔc?Ô�Ó� Ô‰uÔ�]d?�« ÔrÔ�UÓ�¬ UÓ�ÓË» است. از نظر علامـه، آ)اتى مانند
حجـ6ت سنت را امـضا كـرده و مردم را به اطاعت از دسـتورات پ6ـامبـر ملزم كرده.اند؛ ا)ـشان
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ذ)ل آ)ه� )ادشده مى.نو)سد: صـرف نظر از س6اق، عموم آ)ه� )ادشده شـامل همه� اوامر و نواهى
(حشـر/٧) تأك6ـدى است بر لزوم  «»U?ÓI?FÚ�« Ôb|b?Ó� Ót]K�« ]Ê≈ Ót]K�« «u?ÔI]�«ÓË» پ6ـامـبر مى.گـردد و جـمله�
اطاعت از پ6ـامـبـر(ص) كـه مـسلمـانان را از مخـالفت بـا آن حضـرت، بر حـذر داشـتـه است

(طباطبا)ى، ١٤١٧: ٢٠٤/١٩).
از نظر ا)شان، خـبر متواتر و خبـر محفوف به قـرائن قطعى، مانند خبـرى كه به صورت
شـفاهى از مـعصـوم شن6ده و در)افت شـود، در غـ6ر احكام شـرعى مثل اصـول د)ن، تار)خ،
فضا)ل و… ن6ـز حجت است؛ ز)را دل6ل عصمت بى.كم.وكـاست، دل6ل صدق خبر مـعصوم

است:
«نعم الخبـر المتـواتر و المحفـوف بالقرائن القطعـ6ة كالمـسموع من الـمعصـوم مشافـهة
حجـة و إن كان فى غ6ـر الاحكام لان الدل6ل على العصـمة بعـ6نه دل6ل على صدقـه و هذه كلها

مسائل مفروغ عنها فى محلها من شاء الوقوف فل6راجع» (طباطبا)ى، ١٤١٧: ١٣٣/١٤).
�u?ÔNÓ�?Ú�UÓ� ÔtÚMÓ� ÚrÔ�U?ÓNÓ� U?Ó�ÓË ÔÁËÔc?Ô»» (حشـر/٧) و آ)اتÓ� Ô‰u?Ô�]d�« ÔrÔ�UÓ�¬ U?Ó�ÓË» علامـه با توجه به آ)ه�
د)گر، مى.گو)د: «آ)ات دال بر وجوب اطاعت پ6امـبر، فراوان است؛ و مفاد آن.ها ا)ن است
كـه هر تشر)ع و حـكم قضـا)ى از سـوى خدا و پ6ـامبـر (ص)، با)د اطاعت شـود» (طباطـبا)ى،

١٤١٧: ٩٣/٢ـ٩٤).
ا)شــان نقش سـنت را در آ)ات تشــر)عى و نـقش حكم ولا)ى را در بـرابر احكام قــرآن،

تشر)ح كرده است و قلمرو سنت را در آ)ات تشر)عى گسترده دانسته، مى.نو)سد:
رسول خدا(ص) داراى دو مقام است:

±l|dA� ÂU?I� Æ∫ در ا)ن مقـام، پ6امـبر تفـاص6ل احكامى را ب6ـان مى.كند كـه قرآن از آن با
اجمـال گذر كـرده است. البتـه ا)شان در)افـت تفاص6ـل را، وح6انـى دانستـه كه از طر)ق غـ6ر
Ó‰=eÔ� U?Ó� ”U]MK� Ós=}Ó�?Ô�� Ód?Ú�=c�« ÓpÚ}Ó�≈ UÓMÚ�ÓeÚ�Ó√ÓË» كـتاب به مـسلمانان عـرضـه مى.شود. از نظر ا)شـان آ)ه�

» (نحل/٤٤) ناظر به هم6ن مقام است. ÚrNÚ}Ó�≈
(نسـاء/١٠٥)  «t]K�« Ó„«—Ó√ U??L� ”U]M?�« ÓsÚ}Ó� ÓrÔJÚ�??Ó��» بر اسـاس آ)ه� ∫U??C?� Ë X�u?J� ÂU?I??� Æ≤
پ6ـامبـر(ص) به عنوان حـاكم مسلمـانان در كـارهاى مردم و در امـور مـهم، احكامى ولا)ى و
حكومـتى دارد، كه آنهـا را طبق راى خود انشـاء مى.كند (طباطـبا)ى، ١٤١٧: ٣٨٨/٤) علامه از

ا)ن دو ح6ث مقامى، در بس6ارى از موارد، )اد كرده است.
روش روا)ى عـلامه طبـاطبا)ى در فـقه و تفـس6ـر، متـفاوت است. ا)شـان خبـر واحد را
هرچند محفـوف به قرائن مف6د وثوقِ نوعى بـاشد، در تفس6ر حجـت نمى.داند. در مقابل، بر



١٣٢

ادم
شت

، ه
كم

 و!
ست

  ب$
ال

س

"

ا)ن باور است كـه براى حـج6ت خـبـر واحد در فـقـه، وثوقِ نوعى كفـا)ت مى.كند، به شـرط
آن.كه با كتاب خدا، مخال= نباشد (طباطبا)ى، ١٤١٧: ١٤١/٨).

«أن الآحـاد من الروا)ات لاتكون حـجة عنـدنا إلا إذا كانت مـحـفوفـة بالقـرائن المـف6ـدة
للعلم أعنى الـوثوق التام الشـخـصى سـواء كانـت فى أصول الد)ـن أو التار)خ أو الفـضـائل أو
غـ6رها إلا فـى الفقـه فـإن الوثوق النوعى كـاف فى حـج6ـة الروا)ة كل ذلك بعـد عـدم مـخالفـة

الكتاب و التفص6ل موكول إلى فن أصول الفقه.» (همان).
ا)شان، حج6ت اخـبار آحاد را در غ6ر أحكام شرعى، بى.مـعنا دانسته (طباطبا)ى، ١٤١٧:

٢٥/١٤)، در مقام استدلال چن6ن مى.نو)سد:
«حجـ6ت شرعى از اعـتبـارات عقـلا)ى است؛ و در موردى كـه اثر شرعى قابـل جعل و
اعتـبار شرعى داشـته باشد، جـر)ان مى.)ابد، حال آن.كه جـعل حج6ت در قـضا)اى تار)خى و
اعتـقادى كه اثر شـرعى ندارند، معنا نخـواهد داشت؛ همچن6ن مـعنا ندارد شارع غـ6ر علم را

علم قرار داده و مردم را به آن متعبد نما)د» (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٣٥١/١٠).
ا)شان در جـا)ى د)گر در مقـام استدلال بر بى.مـعنا بودن جعل حـج6ت براى اخبـار احاد
جز در احكام شرعى، چن6ن آورده است: حق6قت جعل تشر)عى وجوب، ترت6ب أثر واقع بر
حـــجت ظاهـرى است ()عنـى مكل= مـلزم است اثـر واقع را بر آن بار كـند)؛ و آن تكلـ6=،
متوق= بر وجود أثر عملى براى حجت است، چنان.كه در احكام عملى فرعى (چن6ن آثارى)
مترتب است؛ و اما در غ6ر احكام عملى، أثرى بر جعل حج6ت مترتب ن6ست؛ به طور مثال
(بر اسـاس مفـاد روا)ات)، اثر عـملى جعل جـزئ6ت بسـمله در سـوره، وجوب قـرائت آن در
نماز است (معنا)ش ا)ن است كه مكل= با)د «��r}�]d�« sÓLÚ�]d�« t]K�« rÚ» را در نماز و در اول هر
سوره، قـرائت كند و ا)ن امـر ممكنى است)؛ و امـا اگر مـفاد خبـر واحد ظنى، ا)ن اسـت كه
سامـرى مردى از كرمان است، مـعناى جعل حج6ـت آن خبر ا)ن است كه (مكل=) گـمان به
مضـمون آن را قطعى قـرار دهد، حال آن.كه جـعل حج6ت براى خـبر مربوط بـه امر تكو)نى،
ممتنع است و تشر)ع در آن.جا راه نداشته (همان: ٢٠٥و ٢٠٦) و معنا ندارد شارع امر غ6رقطعى

را قطعى قرار دهد.
با توجـه به مبناى )ـادشده، مـفسـر مى.تواند در تبـ66ن مـراد خـداوند از روا)ات متـواتر و
روا)ات آحادى كه مـوجب وثوق تام شخصى مى.شوند، استفـاده كند؛ اما از روا)ات آحادى
كه مف6د وثوق نوعى.اند، نمى.تواند بهره.گ6رى كند؛ حـال آن.كه ا)ن روا)ات در فقه معتبرند و
مى.توانند در تب66ن مـعناى آ)ات.الاحكام نقش داشته باشند. بد)هى است كـه ا)ن تفاوت مبنا،
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سبب تفـاوت در برداشت فقـ6ه و مـفسر گـرد)ده و راه را بر توسعـه� برداشت تفسـ6رى از آ)ات
الاحكام حتى براى كـسانى مـثل علامه طبـاطبا)ى كـه معتـقد به منهج قرآنى بـراى تفس6ـر قرآن

هستند، باز مى.كند.
علامـه در جا)ى د)ـگر با تفك6ك عرصـه� اصل تشر)ع از اجـزا و شرا)ط، قلمـرو سنت را
افـزون بر ب6ـان تـفـاصـ6ل، به تقـ6ـ6ـد مـطلقـات و تخـصـ6ص عـمـومــات قـرآن توسـعـه داده،

مى.نو)سد:
آ)ات احكام اگـر در مـقام اجـمـال و كلى.گو)ى اسـت، به ا)ن معنا كـه مى.خـواهد اصل
تشر)ع را ب6ان كند، نه خـصوص6ات و شرا)ط آن را، در ا)ن صورت ق6ـودى كه از ناح6ه� سنت
براى آن احكام مى.رسد، صـرفاً جنبه� تشر)ـح و تب66ن دارد، نه تخصـ6ص و تق66د؛ امـا اگر آن
آ)ات، عمـوم6ت )ا اطلاق داشتـه باشند، ق6ودى كـه از ناح6ه� سـنت براى آن احكام مى.رسد،
مخصص عموم و مق6د اطلاق خواهد بود، و تخص6ص عام و تق66د خاص، به معناى تناقض

و تنافى م6ان دو دل6ل ن6ست (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٣٠٥/٤).

نقش سنت در توسعه' برداشت از آ�ات الاحكام

بر اساس آنچـه ب6ان شد، نـقش سنت در توسعه� برداشت تفـس6رى از آ)ـات الاحكام، حتى بر
اساس راى علامه طباطبا)ى در تفس6ر قرآن به قرآن، به شرحى است كه در پى مى.آ)د.

١. ب�ان تفاص�ل

صاحب «الم6زان» با اعتقاد به مرحله� اجمال و تفص6ل در قضاى الاهى و ا)ن.كه در شب
قدر قضـاى اجمالى الاهى به تفصـ6ل، تبد)ل مى.شود (طباطبا)ى، ١٤١٧: ١٣٢/١٨) ن6ز بر ا)ن
باور است كـه تدر)ج و شـروع از اجـمـال به تفـصـ6ل، روش شناخـتـه.شـده در تشـر)ع احكام
اسلامى است (طباطـبا)ى، ١٤١٧: ٧/٨) ا)شان توجـه به ا)ن امر آشكار را لازم دانستـه است كه
سلوك از اجمال به تفـص6ل و تدرج در القاى احكام كه از باب ارفـاق، حسن ترب6ت و رعا)ت
مـصـلحت، صـورت مـى.گـ6ـرد، غــ6ـر از ســازشكارى و تســاهل است (طبـاطـبـا)ى، ١٤١٧:
١٥٩/٤). از ظاهر بلكه صـر)ح عبارات عـلامه اسـتفـاده مى.شود كه تبـ66ن اجـمال كـتاب، از

اختصاصات سنت است. ا)شان در ا)ن زم6نه چن6ن مى.نو)سد:
تفاص6ل احكام تنها با ب6ان پ6ـامبر(ص) محقق مى.شود (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٨٤/٣ـ٨٥)؛ و
در مقام تب66ن حـ6ث تشر)ع پ6امبر(ص)، آن.جا كه قرآن در مقـام ب6ان اصل تشر)ع است، فهم
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تفاص6ل شر)عت را بدون استمداد از سنت، امكان.پذ)ر نمى.داند.
علامـه بر ا)ن باور تصر)ح كرده، مى.نو)سـد: راهى براى تلقى تفاص6ل احكام جـز ب6ان
رسـول خدا(ص) ن6ـست؛ بر ا)ن اسـاس، برخى از آ)ات قـرآن، مـردم را براى فهم تـفاصـ6ل
UÓ�ÓË ÔÁËÔcÔ�?Ó� Ô‰uÔ�]d�« ÔrÔ�UÓ�Ó¬ UÓ�» :احكام، به رسول خدا ارجاع داده است؛ چنان.كه فرموده است

» (حشر/٧) (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٨٤ـ٨٥).  …«uÔNÓ�Ú�UÓ� ÔtÚMÓ� ÚrÔ�UÓNÓ�
تب66ن مجمل كتاب به وس6له� سنت فراوان است؛ چنان.كه علامه ذ)ل آ)ه�:

» (مائده/٣٨) روا)اتى براى رفع اجمال آ)ه نقل كرده  …UÚLÔNÓ|bÚ|Ó√ «uÔFÓDÚ�UÓ� ÔWÓ�—UÒ��«ÓË Ô‚—UÒ��«ÓË»
كـه فـقـ6ـهـان شـ6ـعـه ن6ـز بر اسـاس آن فـتـوا داده.اند كـه دست دزد بدون انـگشت ابهـام، قطع
مى.شـود. روشن است كــه آن روا)ات، اجـمـال )د در آ)ه را برطرف كــرده و مـوضع قطع را
مشـخص كرده است؛ هرچـند برخى ادعا كـرده.اند كه «)د» اجـمال ندارد و حـق6قت در تـمام
عضـو است و استعـمال آن در قسـمتى از كل، مجـاز و ن6ازمند قـر)نه مى.باشد (العاملى، بى.تا:
١٥٣)؛ ولى حـقـ6ــقت ا)ن است كـه نفس اخـتــلاف نظر در مـحل قطع، دل6ـل است كـه «)د»
اجمـال دارد، و بر فرض كـه )د اجمـال نداشتـه باشد، مـحل قطع )د، داراى اجمـال است و
حد)ث مى.تواند از ا)ن جهت، مـب6ّن باشد و اجمال محل قطع را تب6ـ6ن كند. علامه ذ)ل )كى
از روا)ات مى.نو)سد: «وإنمـا أوردنا الروا)ة بطولها كبـعض ما تقدمهـا من الروا)ات المتكررة
لاشتمالها على أبحاث قرآن6ة دق6قة )ستعان بها على فهم الآ)ات» (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٣٣٦/٥).

٢. جرى و تطب�ق

بر اسـاس ب6ان عـلامه، احكام كلـى قرآن كـه در روا)ات براى آن.ها ذكر مـصداق شـده،
قـابل تطب6ـق بر هر مصـداقى هسـتند؛ و ذكـر مصـداق در سنت، به مـعناى آن ن6ـست كه تمـام
موارد آن با)د از روا)ات استفاده شود؛ به عبارت د)گر، تطب6ق احكام كلى قرآن بر مصاد)ق،
امرى توق6فى و در انحصار پ6امبر(ص) و امامـان معصوم(ع) ن6ست بلكه فق6هان ن6ز مى.توانند
از آن بهره گرفتـه، با تطب6ق به سا)ر مصاد)ق، حكم شـرعى آن.ها را ثابت نما)ند. روا)ات ن6ز
sÓLÓ� به ا)ن مـهم راهنما)ـى كرده و عـلامه ن6ـز همـ6ن معنا را تأ)6ـد كـرده است؛ مثـلاً ذ)ل آ)ه� «
» (بقره/١٧٣) مى.نو)سد: معناى آ)ه، ا)ن است كه اگر كسى در tÚ}ÓKÓ� ÓrÚ�≈ UÓKÓ� ÌœUÓ� UÓ�ÓË Ì⁄UÓ� ÓdÚ}Ó� ]dÔDÚ{«
غـ6ـر حـالت ظلم و تجـاوز، به خـوردن حـرامى، اضطـرار پ6ـدا كـرد، گناهى مـرتكب نشـده
است؛ ولى اگر در حال ستم و تجاوز، مضطر شـود و )ا آن.كه ستم و تجاوز، سبب اضطرار

گردد، خوردن محرمات جا)ز ن6ست.



آن
لقر

قه ا
در ف

ه) 
ى(ر

طبا!
طبا

مه 
علا

نى 
مبا

ى 
عه"ا

وس
د ت

ركر
كا

١٣٥

ا)شان با نقل روا)اتى كه باغى را بر شكارچى، ظالم، خروج.كننده� بر امام و عادى را به
معناى دزد و غاصب دانسته، مى.نو)سد: والجم6ع من قب6ل عد المصاد)ق (طباطبا)ى، ١٤١٧:

٤٢٦/١ـ٤٢٧).
روش ب6ـان احكام به صـورت كلى، از امـتـ6ازات قـرآن است و ا)ن ظرفـ6ت را به.وجـود
آورده تا قابلـ6ت پاسخ.گو)ى به ن6ـازهاى انسان در تمام اعـصار را داشـته باشـد؛ ز)را اسلام به
زمان و مكانى خـاص اختصاص نداشـته، احكام و دستورات او دائمى و براى همـه� انسان.ها
است؛ از طرفى شـرا)ـط و تحـولات زمـان سـبب تغـ6ـ6ـر در مـوضــوعـات احكام مى.شـود و
ن6ـازهاى جد)ـدى فراروى انسـان قـرار مى.دهد. قواعـد و احكام كلى، دست فـقـ6هـان را در
تطبـ6ق ن6ازهـاى بشرى بر احكام كلى اسـلام باز گـذاشتـه و در روزآمـدسازى شـر)عت، نقش

مهمى ا)فا مى.كند.

تخص�ص و تق��د كتاب

اطلاق و تق6ـ6د، و ن6ز تعمـ6م و تخص6ص، عـملى را)ج در محاورات عقـلا)ى است؛ و قرآن
مجـ6د ن6ز در بسـ6ارى موارد، عام )ا مطلقـى را ب6ان، سپس آن را تخصـ6ص زده )ا تق66ـد كرده

است.
(ابن.العـلامه، فـق6ـهـان بر جـواز تخصـ6ص و تقـ66ـد كـتـاب به سنت متـواتر، اتفـاق دارند 
١٣٨٧: ٣٥٩/٣؛ شه6ـد ثانى، ١٤١٣: ٣٠٣/٩؛ علم الهدى، ١٣٤٦: ٢٨٠/١و ٢٨٧)؛ ولى در جواز
آن به خبـر واحد، )ك نظر ندارند؛ برخى تخص6ص كـتاب را تنها به خبـر متواتر جا)ز دانـسته
b�«Ë ]qÔ� «ËÔbKÚ�U� v�«Òe�«ÓË ÔWÓ}�«Òe�Ó«» :است (س6د مرتضى، ١٣٤٦: ٢٨٠/١)؛ چنان.كه عموم آ)ه� جَلد
�?r�d�« U?LN?}KF?� WMB» (كل6نى،L�« Ë sB?�?L�« U�U?� …» (نور/ ٢) به حد)ث مـتواتر «  …UL?ÔNÚM�

١٣٦٧: ١٧٧/٧) تخص6ص خورده و حكم زناكار محصن را رجم دانسته است.
علامه تخص6ص و تق66د عـموم قرآن را به سنت جا)ز دانسته، بر ا)ن باور است كه سنت
مى.تواند عـمـومات و اطلاقـات قـرآن را تخـص6ص و تقـ6ـ6ـد كند. موارد بسـ6ـارى در تفـس6ـر
الم6زان )افت مى.شود كـه ا)شان به صورت تطب6قى، تخص6ص و تقـ66د آ)ات را مطرح كرده و

آن را ناگز)ر دانسته است.
به عنوان نمونه، ا)شـان مى.گو)د: آ)ات ارث، و طلاق و نفقه، مـانند سا)ر آ)ات احكام
بدون تخص6ص و تق66د ن6ـست؛ آ)ات ارث و طلاق در زن مرتد تخص6ص خورده، چن6ن زنى
نه ارث مى.برد و نه در جدا شدن از شوهر ن6ازمـند (اجراى ص6غه�) طلاق است؛ و آ)ات طلاق
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در موردى كه ع6بى در مرد و )ا زن كش= شود كه مـجوز فسخ عقد باشد، تخص6ص خورده و
ن6ـازى به رضـا)ت طرف در طلاق ندارد، بلكه عـقـد را فسخ مى.كنـد؛ و دل6لى كه نـفقـه� زن را
واجب كرده، در هنگام نشوز زن تخص6ص خورده، و در چن6ن حالى مرد مى.تواند نفقه� زن را
ندهد. حال با ا)ن همه تخص6ص چرا در مورد عقد متعه، تخص6ص نخورد؛ و مرد داراى زن

متعه اگر زنا كرد، از حكم سنگسار خارج نشود (طباطبا)ى، ١٤١٧: ٣٠٥/٤ به بعد).
مقـصود عـلامه از سنت مـؤثر در آ)ات الاحكام، اعم از خبـر واحد و متـواتر است ولى
مـهم، توجـه ا)شـان به تفـاوت نگاه تفـس6ـرى و فـقـهى در حـج6ت خـبـر واحـد است، به ا)ن
صورت كه در تفس6ر تنها خبر واحد مـحفوف به قرائن مف6د علم )عنى وثوق تام شخصى، در
قلمرو اصـول د)ن، تار)خ، فضا)ل و غ6ـر آن حجت است، ولى در فقه، خـبرى كه از وثوق

نوعى برخوردار باشد، كافى خواهد بود (همان).
بد)هى است كه د)دگاه توسعه� سنت موثق به تـوث6ق نوعى به تفس6ر فقهى، و نقش آن در
ب6ان تفاص6ل، تطبـ6ق بر مصاد)ق و تخص6ص و تق66د آ)ات الاحكام، در توسـعه� كمى و ك6فى

آ)ات الاحكام و فقه القرآن، بس6ار نقش.آفر)ن است.

نت�جه
گ�رى

)كى از اهداف مـهم پژوهش.هاى قـرآنى، توسـعـه� فـقه القـرآن از طر)ق تأسـ6س، تحـصـ6ل و
بازتعر)= مبانى جـد)د است تا بتواند بعد فقهى قرآن را همسـو با ن6ازهاى زمان، از نظر كمى
و ك6فى گـسترش دهد. در ا)ن مس6ـر، تفس6ر الم6زان مـنبع ارزشمندى است. بر ا)ن اساس،
علامـه طبـاطبا)ى در تفـس6ـر خود به تفـس6ـر آ)ات الاحكام نپرداخـته و آن را به فـقه احـاله داده
است، ولى مبانى ا)شـان مانند حج6ت شرا)ع گذشتـه، توسعه� متعلق حكم شرعـى به مجتمع
و… مى.تواند در توسعـه� فقه القرآن نقش.آفـر)ن باشد و بخشى از ن6از را برطرف سـازد. آنچه

از مبانى ا)شان مورد نقل و بررسى قرار گرفت، شاهد صدقى است بر ادعاى )ادشده.

پى
نوشت
ها
١. أبو النضـر محـمـد بن سائب كلـبى كوفى، نسـابه، مـحدث، مـفـسر، مـوثق و ام6ـن، متـوفى سنة ١٤٦، از
اصـحاب امـام باقر و امـام صـادق (عل6هـمـا السلام)، به جـز تفـس6ـر كبـ6ـرش، اول كسى است كـه در آ)ات
الاحكام، كتاب نوشته است (آقـا بزرگ طهرانى، ١٤٠٣: ٣٠٠/١ ـ ٣٠١) و او در ا)ن خدمت قرآنى، بر
شافعى مقـدم است. ن6ز أبوالمنذر هشام بن محمد بن السائب كلبـى كوفى، متوفى سنه� ٢٠٦ )ا سنه� ٢٠٤.
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مـانند پدرش از اصـحاب صـادقـ6ن (عل6هـمـا السلام) و در آ)ـات الأحكام، تفسـ6ـرى به نام «تفـس6ـر آى من
القرآن» داشته است (همان: ٣١١/٤).

٢. د)دگاه عـلامه مبنى بـر ا)ن.كه رستگارى فـرد در مجتـمع فاسد، دشـوار است، ب6انگر آن است كـه ا)شان در
عـ6ن ا)ن.كـه براى جـامعـه هو)تـى مسـتـقل قـائل است، مـسـؤول6ت فـرد را در قبـال اصـلاح خـودش ناد)ده
نمى.گ6ـرد. بر ا)ن اساس، هو)ت مـستقل براى جـامعـه و برخوردارى آن از احكام و)ژه، به مـعناى اصالت
فلسفى جـامعـه نخواهد بود؛ به ا)ن مـعنا كه جامـعه به طوركلى از فـرد، سلب اخت6ـار كرده باشـد و دعوت
قرآن به رعا)ت احكام اجـتماعى، خود بهتر)ن دل6ـل بر ا)ن است كه افراد جامعه افـزون بر وظا)= شخصى

مربوط به اصلاح خود، به اصلاح مجتمعى كه در آن زندگى مى.كنند، ن6ز موظفند.
.¡UÓL]��« v� UÓNÔ�ÚdÓ� ÓË ÔX�UÓ� UÓNÔKÚ�Ó√ ÌWÓ�=}Ó� Ì…ÓdÓ�ÓAÓ� ÎWÓ�=}Ó� ÎWÓLKÓ� UÎKÓ�Ó� Ôt]K�« Ó»ÓdÓ{ ÓnÚ}Ó� ÓdÓ� ÚrÓ�Ó√ .٣

ÓÂÚuÓIÚ�« Èb?ÚNÓ|UÓ� Ót]K�« ]Ê≈ ”U]M�« Ós� ÓpÔLBÚFÓ| Ôt]K�« ÓË Ôt?Ó�Ó�UÓ�— ÓXÚG]KÓ� UÓL?Ó� ÚqÓFÚHÓ� ÚrÓ� ÚÊ≈ ÓË Óp=�Ó— Ús� ÓpÚ}Ó�≈ Ó‰eÚ�Ô√ UÓ� Úm=KÓ� Ô‰u?Ô�]d�« UÓN^|Ó√ U| .٤
»�Ós|d�UÓJÚ (مائده/ ٦٧).

منابع و مآخذ

.r|d� Ê¬d� .١
œU�—« Õd� v� ÊU�d��« Ë …bzUH�« lL�٢. محقق اردب6لى نجفى، احمد بن محمد ١٤١٦) ق(، �

»_–�ÊU، به كوشش مجتبى عراقى و د)گران، انتشارات اسلامى، قم، دوم.
٣. اردب6لى، احــمـد بن مــحـمــد (بى.تا)، “�Ê¬d??I�« ÂUJ�« s?}�«d� v� ÊU??}??��« …b، به كـوشش

محمدباقر بهبودى، المكتبة المرتضو)ة، تهران.
٤. انصارى، محـمدعلى (بى.تا) »�?}L�« W?}NI?H�« W�u?�uL�d…، مجـمع الفكر الاسلامى، قم،

اول.
٥. بلاغى مـحمـدجواد (١٤٣١ق)، ¬H� v� sL?�d�« ¡ô�Ê¬d?I�« d}?، المـركز العـالى للعلوم و

الثقافه الاسلام6ه، قم، دوم.
�?Y|b، مـركـز البـحث?�« V|d?� ،٦. حـربى، ابى.اسـحـاق ابـراه6م بن اسـحـاق (١٤٠٥ ق)

العلمى و إح6اء التراث الإسلامى، دار المد)نة للطباعة و النشر و التوز)ع، جده، اول.
�?�s|b?N، خطى، مؤسـسةL�« –ö?� Ë s|b�« r�UF?� ،٧. العاملى، حـسن بن ز)ن الد)ن (بى.تا)

النشر الإسلامى التابعة لجماعة المدرس6ن بقم المشرفة.
٨. حك6م، س6ـد محـمدتقى (١٩٧٩ م)، »Ê—U?IL�« t?IHK� W?Ò�UF�« ‰u?�ô، مؤسـسة آل البـ6ت.ـ

للطباعة و النشر، بى.جا، دوم.
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٩. حك6م، س6د محسن (١٤٠٣ق)، ���?L�vI�u�« …ËdF�« p، مكتبة آ)ةالله مرعشى نجفى،
قم.

١٠. حلى، حـسن بن )وس= (بى.تا)، �U?N?I?H�« …d?�c¡، المكتـبـة المـرتضـو)ة لاحـ6ـاء الآثار
الجعفر)ه، بى.جا.

١١. ــــــــــــ (١٤٢٠ ق) ��W}?�U�ô« V�c?� vK� W}?�dA�« ÂUJ�ô« d?|d، به كوشش ابراه6م
بهادرى، مؤسسة الامام الصادق(ع)، قم، اول.

١٢. ــــــــــــ (١٤١٣ق)، �?��W?F|dA�« ÂUJ?�« v� WF?}?A�« nK، مـؤسسـة النشر الإسـلامى
التابعة لجماعة المدرس6ن، قم، دوم.

�V�cL�« o}I، بى.نا، بى.جا.� v� VKDL�« vN�M� ١٣. ــــــــــــ (بى.تا)
١٤. ــــــــــــ (١٣٨٧ق)، ≈|b?�«uI�«  ôU?J�≈ Õd� v� bz«u?H�« ÕU?C، المطبـعة العلمـ6ة،

قم، اول.
‰u?�√ v� j}�?L�« d�١٥. زركـشى، بدرالد)ن محـمد بن بهـادر بن عبـدالله ١٤٢١)ق(، »��?

»�tIH، منشورات محمد على ب6ضون، دار الكتب العلم6ة، ب6روت، دوم.
lz«d?� `}?IM� v�≈ ÂU?N?�_« p�U?�?� ،(١٤١٣ق) ١٦. شـه6ـد ثانى، ز)ن.الد)ن بن على العـاملى

»Âö�ù، مؤسسة المعارف الإسلام6ة، قم، اول.
١٧. شـ6خ آقابزرگ طهـرانى (١٤٠٣) »�W?F}?A�« n}�U?B� v�≈ W?F|—c، دار الأضواء، بـ6روت،

دوم.
١٨. ش6خ كل6نى (١٣٦٧ ش)، »�v�U� ‰u، دار الكتب الإسلام6ة، طهران، سوم.

١٩. ش6ـرازى، ابراه6م بن على (١٤٠٦ق)، »�t?IH�« ‰u?�√ v� lLK، عالم الكـتب، ب6روت،
دوم.

٢٠. صـدر، سـ6ـد مـحـمـدباقـر (١٤٠٦ق)، u?�ô« rK� v� ”Ë—œ‰، دار الكتـاب اللبنانى،
ب6روت، دوم.

٢١. صدر، س6دمحمد (١٤٢٧ ق)، �tI� ¡«—ËU، المحب6ن للطبـاعة و النشر، چاپخانه� قلم،
سوم.

�?qzôb�U� ÂU?J�ô« o}??I، به� v� q?zU?�??L�« ÷U|— ،٢٢. طبـاطـبـا)ى، سـ6ــد على (١٤١٢ ق)
كوشش نشر اسلامى، قم، اول.

٢٣. طباطبا)ى، س6د محمدحس6ن (١٤٠٤ق)، »�Âö�ù« v� Ê¬dI، سپهر، تهران.
٢٤. ــــــــــــ (١٤١٧ق)، »�?H� v� Ê«e?}?L�Ê¬d?I�« d?}?، مـؤسـسة النـشر الاسـلامى التـابعـة
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لجماعة المدرس6ن، قم.
�?�r|dJ�« Ê¬d?I�« ¡u{ vK� Ã«Ëe�« Ë …d?�ô« Ë lL، دارL�« U|U?C� ،٢٥. ــــــــــــ (١٤١٦ ق)

الصفوه، بى.جا.
٢٦. طوسى، مـحمد بن الحـسن (بى.تا)، »��?�{?H� v� ÊU�Ê¬d?I�« d}?، به كوشش احـمد حـب6ب

العاملى، دار اح6اء التراث العربى، ب6روت.
٢٧. عاملى، س6د مـحمدجواد (١٤٢٤ق)، �W�«dJ�« ÕU?�H، مؤسسة النشـر الإسلامى التابعة

لجماعة المدرس6ن، قم، اول.
٢٨. علم الهـدى، س6د مـرتضى (١٣٤٦ ش)، »�W?F|dA�« ¡«u?{« v�« W?F|—c، خطى، دانشگاه

تهران.
٢٩. كاظمى، محمدعلى (١٤٠٩ق)، �u�ô« bz«u‰، به كوشش رحمت.الله رحمتى، نشر

اسلامى، قم، اول.
٣٠. السبـزوارى، محمـدباقر (١٤٢٣ق)، �ÂUJ�ô« W|U?H، مؤسـسة النشـر الاسلامى التـابعة

لجماعة المدرس6ن، قم، اول.
٣١. معـرفت، محـمدهادى (١٣٧٧ش)، »��?H�H?L�« Ë d}?�ÊËd?، الجامـعة الرضـو)ة للعلوم

الاسلام6ه، مشهد، اول.
٣٢. مف6د، محمد بن نعمان (١٤١٠ق)، »�WFMIL، مؤسسة النشر الإسلامى، دوم.

ÂUJ�√ v� WF?}A�« Èd�– ،(١٤١٩ق) ٣٣. شه6ـد اول، مكى العاملى، محمـد بن جمال.الد)ن
»�WF|dA، مؤسسة آل الب6ت(ع) لإح6اء التراث، قم، اول.

٣٤. خـو)ى، سـ6ـد ابوالقـاسم مـوسـوى (١٣٩٥ ق)، »��?{??H?� v� ÊU�Ê¬d?I�« d?}?، دار الزهراء
للطباعة و النشر و التوز)ع، ب6روت، چهارم.

٣٥. نجفى، محمدحسن (١٣٦٥ ش)، �ÂöJ�« d�«u، دارالكتب الاسلام6ه، تهران، دوم.
٣٦. بحـرانى، )وس= (بى.تا)، »��?d�UD�« …d??�?F�« ÂUJ�√ v� …d?{UM?�« oz«b…، مـؤسـسـة النشـر

الاسلامى التابعة لجماعة المدرس6ن.
٣٧. )وسـفى مــقـدم، مـحـمــدصـادق (١٣٨٧)، «ضـرورت بازنگرى در مــبـانى و روا)ات

ق6اس»، ��tI� ÏtK، شماره� ٥٧.



چك�ده
تأث�رگـذارى فلسفه بر عـلم فقه در دو بخش بررسى مى�شـود: تأث�رات كلّى فلسـفه بر نظام
علم فقه؛ و تأث�رات فلسـفه بر مسائل علم فقه. مهم�تر*ن موارد تأث�ـرگذارى كلّى فلسفه بر
نظام علم فقـه، از ا*ن قرار است: اول، تأث�ر فلسفـه بر شكل�گ�رى فلسفىِ اند*شـه/ فقهى؛
دومّ، تأث�ـر فلسفـه بر تقو*ت نقـد اخبار*ان؛ سـومّ، تأث�ر فـلسفه بر حـوزه/ زبانى علم فـقه؛
چهارم، تأث�ـر فلسفه بر حوزه/ تفـس�ر الفاظ در علم فـقه؛ پنجم، تأث�ر فلسـفه بر روش علم
فقه؛ شـشم، تأث�ر فلسفه بر تب�ـ�ن ساختار و اهداف كلّى فقـه؛ هفتم، تأث�ر فلسفـه بر تب��ن
مكان�ـزم كـاركـرد فقـه در سـعـادت انسان؛ هـشتم، تأثـ�ر فلسـفـه بر نظام كلىّ عـبـود*تّ و
مـولو*تّ در علم فقـه؛ و نهم، تأث�ـر فلسفـه بر برخى پ�ش�فـرض�هاى عمـده در علم فقـه.
برخى از موارد تأث�ـرگذارى قواعـد فلسفى بر مـسائل علم فقـه ن�ز ا*ن موارد است: قـاعده/
اسـتحـاله/ تأث�ر مـعدوم بر مـوجود؛ قـاعده/ اسـتحـاله/ تحقّق عـرض بدون موضـوع؛ قاعـده/
الواحد؛ قاعده/ استحاله/ انقلاب. قواعد فراوان د*گرى ن�ز در مسائل فقهى كاربرد دارند.

كل�دواژه	ها
فلسفه/ اسلامى، علم فقه، قواعد فلسفى.

*
tI� rKŽ dÐ v�öÝ« ÏtH�K�  «d}ŁQð

محمدعلى اسماع�لى**

كاوشى نو در فقه اسلامى
سال ب$ست"و!كم، شماره دوم، تابستان ١٣٩٣

صفحات ١٤٠- ١٦٤

.�* تار*خ در*افت ٩٤/١١/٣؛ تار*خ پذ*رش ٩٥/١/٢٥
** سطح ٤ فـقه و اصول جـامعـة المصطفى العـالم�ـه و دكتراى كـلام اسلامى مـركز تخـصصى كـلام حوزه/

علم�ه/ قم.
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فلسـفه/ اسـلامى و علم فقـه، داد و ستـد مـتقـابل دارند و ارتباط آن�ها را مى�توان در دو حـوزه/
كلّى بررسى كـرد: *كى در حوزه/ تأث�ـر فلسفـه/ اسلامى بر علم فـقه؛ و د*گرى در حوزه/ تـأث�ر

علم فقه بر فلسفه/ اسلامى. حوزه/ اوّل ن�ز در دو محور قابل پ�گ�رى است.
مـحـور اولّ، كـاوش در تحل�ل ارتبـاط منطـقى مـ�ـان فلسـفـه و علم فـقـه است. در ا*ن
محور، بررسى صحت و سقم ارتباط منطقى م�ان فلسفه و علم فقه ارز*ابى مى�شود. مسائل
مـحور اولّ، پا*ه/ منطقى مـسائل مـحور دومّ را تشـك�ل داده، ز*ربناى معـرفتى آن�ها را فـراهم
مى�سازد. ا*ن محور جزو مسائل فلسفـه/ علم فقه است. درباره/ صحت *ا سقم كاربرد قواعد
فلسـفى در علم فـقـه، دو د*دگـاه عـمـده وجـود دارد: مطابق *ك د*دگـاه، كـاربرد ادراكـات
حقـ�قى و قواعـد فلسفى در علم فقـه، صح�ح است و ارتبـاط منطقى م�ـان علم فقه و فلسـفه
برقرار است. امّا مطابق د*دگـاه دوّم، كاربرد قواعد فلسفى در علم فقه صـح�ح ن�ست؛ ز*را
قواعد فلسفى، از سنخ ادراكات واقعى و حق�ـقى�اند، در حالى كه علم فقه، ب�انگر ادراكات
اعتبارى است و كاربرد قـواعد حق�قى و واقعى در حوزه/ ادراكات اعتـبارى، صح�ح ن�ست.
د*دگــاه دوّم در مـ�ــان مــتـأخــران، پ�ــروان ز*ادى دارد كـه از جــمله/ آن�ها مـى�توان عـلامــه
طباطبا*ى، امام خم�نى و شهـ�د مطهرى و برخى از مراجع معاصر را نام برد (مطهرى، ١٣٧٥:
١٧٣/٢ـ١٧٤؛ سـروش، ١٣٦٦: ٣٩٨؛ خـم�ـنى، ١٤١٠: ١١٥/١ـ١١٨؛ س�ـسـتـانى، ١٤١٤: ٦٣/١؛

مكارم، ١٤٢٨: ٣٤/١).
بررسى تفص�لى ا*ن محور، خارج از هدف ا*ن نوشتـار است؛ امّا به�صورت مختصر،
*ادآور مى�شـو*م كـه د*ـدگـاه اوّل قـابل دفـاع بوده، نقـدهاى د*دگــاه دوّم بر آن وارد ن�ـست؛
توضـ�ح ا*ن�كه مـهم�تر*ن اسـتدلال د*دگـاه دوّم بر نفى ارتبـاط منطقى، خلط مـ�ان ادراكـات
حـق�ـقى و ادراكات اعـتبـارى است: فلسفـه، جزو ادراكـات حقـ�قى و علم فـقه از ادراكـات
اعتـبارى است؛ و م�ـان ادراكات حقـ�قى و ادراكـات اعتبـارى، رابطه/ استنتاج مـنطقى برقرار
ن�ست و نمى�توان ادراكـات حق�قى را در حـوزه/ ادراكات اعتبـارى به�كار برد. نت�جـه ا*ن�كه،
كابرد قواعد فلسفى در علم فـقه، صح�ح نبوده، گرفتار آس�ب خلط م�ـان ادراكات حق�قى و
ادراكات اعـتبـارى است (س�ـستـانى، ١٤١٤: ٦٣/١؛ مكارم، ١٤٢٨: ٣٤/١). امـّا ا*ن استـدلال
قـابل پذ*رش ن�ـست؛ ز*را اعـتـبارات به�طـور كلّى بر دو قـسم�ند: الr) اعـتبـاراتى كـه منشـأ
واقـعى دارند و از پشـتوانه/ حـقـ�قـى و واقعى برخـوردارند؛ ب) اعـتـباراتى كـه فـاقد پـشتـوانه/
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حـق�ـقى و واقـعى هسـتند. (مطهـرى، ١٣٧٥: ٢٠٠/٢ـ٢٠١). خلط غـ�ـرموجّـه مـ�ان ادراكـات
حقـ�قى و ادراكات اعـتبـارى، تنها در اعتـبار*اّت متـغ�رّ، قـابل دفاع است و شـامل قسم دومّ
نمى�شود. اعتبار*ّات ثابت، اعتبار*ّاتى�اند كه تحقّق آن�ها ناگز*ر بوده، ر*شه در امور حق�قى
:rشــوند: ال�و نفس�الامــرى دارند. ا*ن اعــتـبــار*ّات، شــامل دو حـوزه از ادراكــات مى
حوزه�اى از ادراكات انسانى كـه انسان از ساختن آن�ها ناگز*ر است و ر*شه در امـور حق�قى و
نفس�الامرى دارند؛ و ب: اعتبار*ّاتى كه از سوى شارع اعتبار شده اند؛ ز*را تغ��ر و تبدل در
اعتبار*ّات جعل�شده از سوى شارع، قـابل تصور ن�ست. بى�گمان، اگر احكام شرعى مانند
وجوب و حرمت، اعتبارى باشند، چون از سوى خداوند اعتبار شده�اند؛ و اعتبارات الاهى
مانند اعتبارات انسانى ن�ست كه ناشى از احساسات زودگذر باشد، بلكه منبعث از مصالح و
مـفـاسد نفـس�الامرى است كـه تغـ�ـ�ـرناپذ*رى، صـفت ذاتى آن�هاست. نگارنده در نوشـتـار
مـبـسـوط د*گرى به تحل�ل و بررسى ا*ن مـسـأله پرداخـتـه است و پرداخـتن به آن�ها خـارج از

هدف ا*ن نوشتار است.
محـور دوّم، كاوش در تحل�ل ارتباط تار*خى و مـوجود م�ـان فلسفه و علم فـقه است.
در ا*ن محـور، با چشم�پوشى از صحت و سـقم ارتباط منطقى، به تبـ��ن رابطه/ تار*خى مـ�ان
فلسـفه و علم فـقه پرداختـه مى�شود. در ا*ن مـحور، مـسائل ز*ادى مطرح است؛ از جـمله:
بررسى تار*خـچـه/ تأث�رگـذارى فلسـفـه بر علم فـقه و تأث�ـرپذ*رى فلسـفـه از علم فـقه؛ مـوارد
تأث�رگـذارى فلسفـه بر نظام كلّى علم فقـه؛ موارد تأث�ـرگذارى علم فـقه بر نظام كلّى فلسـفه؛
موارد تأث�ـرگذارى فلسـفه بر مسـائل علم فقه *ـا تب��ن مـوارد كاربرد قواعـد فلسفى در مـسائل
علم فـقه؛ موارد تأثـ�رگذارى علم فـقه بر مـسائل فلسـفه؛ نوآورى�هاى فلـسفى در علم فـقه؛
نوآورى�هاى فقـه در مباحث فلسـفه؛ علل تأث�رگـذارى فلسفـه بر علم فقه و علل تأث�ـرگذارى

علم فقه بر فلسفه. مسائل د*گرى ن�ز در ا*ن محور، قابل بررسى است.
نوشتـار حاضر با روش توص�ـفى تحل�لى، به كاوش در محور دوّم پرداخـته، به بررسى
تأث�رگذارى فلسفـه/ اسلامى بر علم فقه مى�پردازد. منظور از فلسفه در ا*ن نوشـتار، فلسفه به
معناى اخص *ا همان الاه�ّـات است كه از اقسام حكمت نظرى مى�باشـد. بنابرا*ن فلسفه در
ا*ن نوشـتار، شـامل الاه�ّـات بالمعنى الاعم *ا امـور عـامه و عـوارض كلّى وجود، الاه�ّـات
بالمعنى الاخص *ا مبـاحث خداشناسى فلسفى و مباحث نفـس مى�گردد. همچن�ن منظور از
فلسفـه در ا*ن�جا، فلسفـه/ اسلامى است. منظور از علم فـقه، علم به احكام شـرعى فرعى با
.(٢٨٧/١ :rالد*ن، بى تا: ٢٦؛ خو*ى، ١٤٢٢ـال�استفاده از ادله/ تفص�لى آن�هاست (حسن بن ز*ن
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نكته/ قـابل توجه ا*ن�كه چون نوشتـار حاضر به تحل�ل ارتباط تار*خـى و موجود م�ان فلـسفه و
علم فقه مى�پردازد؛ بررسى صحّـت و سقم كاربرد قواعد فلسفى در مسـائل فقهى، خارج از
هدف ا*ن نوشـتار است. در ا*ن�جـا تنهـا به كاربرد قـواعـد فلسفى در مـسـائل فقـهى پرداختـه
مى�شود؛ اعم از ا*ن�كه ا*ن كـاربرد، مورد پذ*رش همه/ فقهـا قرار گرفته باشد *ا خـ�ر. استناد
به منابع فقهى ن�ز ب�انگر د*دگاه مثبتِ صاحبان آن منابع نسبت به كاربرد قواعد فلسفى در علم
فـقه ن�ـست، بلكه آنچـه در ا*ن نوشـتـار اهم�ّت دارد، اصل ا*ن كـاربرد و حـضـور فلسفـه در
مـسائل فـقهى در طول تار*خ اسـت؛ اعم از ا*ن�كه فـقهـا آن�را پذ*رفـته باشند *ا كـاربرد برخى
قواعد فلسفى در برخى مـسائل فقهى، مورد انكار آن�ها قرار گرفتـه باشد؛ حتى ممكن است
برخى اند*شمندان، اصل كاربرد قواعد فلسفى در مسائل فقهى را بپذ*رند، امّا در ع�ن حال،

كاربرد برخى قواعد فلسفى را به علّت نبودن شرا*ط آن�ها نپذ*رند.

تأث�رات فلسفه" اسلامى بر علم فقه

تأث�رگذارى *ك علم بر علم د*گر، بر دو قسم است:
١. تأث�رگذارى مستق�م *ك علم بر علم د*گر؛

٢. تأث�رگذارى غ�رمستق�م *ك علم بر علم د*گر.
تأث�رگذارى مستق�م ن�ز گونه�هاى مختلفى دارد:

اول: گـاهى مـسـأله/ *ك علم، بـه عنوان ز*ربناى كلّى مـسـأله/ علـم د*گر مطرح است و
پذ*رش *ا طرح آن مـسـأله/ د*گر، مـتـفـرّع بر پذ*رش ا*ن مـسألـه مى�باشـد؛ مثـلاً اصل وجـود
روح، امكان تهذ*ب و تكامل روحانى و پذ*رش اراده و اختـ�ار انسان، سه ز*ربناى كلّى علم
اخـلاق را تشك�ل مى�دهند؛ *ا د*دگاه اصـالت وجـود، ز*ربناى د*دگاه امـتناع اجتـماع امـر و

نهى را تشك�ل مى�دهد (صدر، ١٤٢٦: ٥٨/٣).
دومّ: گـاهى مسـأله/ *ك علم، تأثـ�ر مـسـتقـ�ـمى بر روش علم د*گر دارد؛ مـثـلاً مسـأله/
ادراكـات اعـتـبـارى، تأث�ـر مـسـتـقـ�ـمى بر روش علم اصـول، فـقـه و علم كـلام دارد (ر.ك:
اسماعـ�لى، ١٣٩٣ ـ الr ادراكات اعتبـارى در علم كلام: ٧٠). توض�ح ا*ن�كـه در م�ان برخى فقـها،
در علم فقه، در كنار استظهارات عرفى، از روش عقلى و قواعد فلسفى ن�ز استفاده مى�شد؛
امّا با طرح تفص�لى اند*شه/ ادراكات اعتبارى و تفك�ك آن�ها از ادراكات حق�قى توسط محقّق
اصـفـهـانى و عـلامـه طبـاطبـا*ى، تـحـولى در ا*ن روش مطرح شـد (ر.ك: طبـاطبـا*ى، ١٣٨٥:
١٠٠٨/٤؛ و ١٤٢٨: ٣٤٦). مطابق ا*ن د*دگاه، نمى�توان در علم اصول، فقه و علم كلام، از
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قـواعـد فلسـفى كـه ناظر به ادراكـات حـقـ�ـقى�اند، سـود برد؛ و كـاربرد اسـتـدلال و برهان و
تحد*دات مـنطقى در مسائل ا*ـن علوم ن�ز صحـ�ح ن�ست؛ ز*را حـدپذ*رى و برهان�پذ*رى از
و*ژگى�هاى ادراكات حقـ�قى است. ا*ن تأث�رگذارى را مى�توان مهم�تر*ن تأث�ـر فلسفه بر ا*ن

علوم قلمداد كرد.
سوّم: گاهى مسأله/ *ك علم، *كى از مقدّمات اثبات مسأله/ علم د*گر قلمداد مى�شود؛
مثلاً گـاهى قاعده/ الواحد به عنوان مـقدمه�اى براى اثبات لزوم وجود مـوضوع براى هر علمى

مطرح است (خو*ى، ـ١٤٢٢الr: ١٣/١؛ س�ستانى، ١٤١٤: ١٠١/١).
چهارم: گـاهى مسأله/ *ك علم، به نحـوى در جهت�*ابى علم د*گر، تأث�ـرگذار است؛
مثـلاً براى ف�ـلسوف مـتد*ن، بررسى مـباحث خـداشناسى فلسفى، اهمـ�ّت و*ژه�اى دارد؛ *ا
پذ*رش عـصـمت اهل ب�ت(ع) در علم كـلام، در جـهت�*ابى مـسـائل فـقـهىِ برگـرفـتـه از ا*ن

م�راث نبوى، تأث�ر مستق�مى دارد.
پنجم: گـاهى مسـأله/ *ك علم، به نحوى در طـرح برخى مسـائل علم د*گر، تأث�رگـذار
بوده، براى علم د*گر، نقش مسـأله�سازى دارد؛ مثلاً مشـروط بودن روزه/ روز قبلى به غسل
شب بعــدى، مـسـألـه/ شـرط مـتــأخـر را در علم اصــول پد*د آورد (آخـوند خــراسـانى، ١٤٢٧:

.(١٧٩/١
شـشم: گـاهى مـسـأله/ *ك علم، به نحـوى در ابداع بـرخى اسـتـدلال�ها در علم د*گر،
تأث�رگـذار بوده، راه جد*دى را براى تحل�ل و بررسى مـسائل علم د*گر نشان مى�دهد؛ مـثلاً
برهان صـد*قـ�ن در فلسفـه/ اسـلامى، به همـ�ن طر*ق ابداع شده است. مـدعـاى ا*ن برهان،
اثبـات وجود خـداست كـه مـسأله�اى تازه ن�ـست، ولى نحـوه/ اسـتدلال بـر وجود خـدا، نو و
ابداعى است و منشـأ آن، برخى آمـوزه�هاى اسـلامى است. *ا مـثلاً نظر*ه/ «بـى�ن�ازى خـدا از
برهان» كـه علامـه طبـاطبا*ى بـا استـفاده از مـسـأله/ «بداهت اصل واقـع�ّت» آن را مطرح كـرده

است (ملاصدرا، ١٩٨١: ١٤/٦، تعل�قه٣).
هفـتم: تأث�ـرگذارى *ك علـم بر شكل�گ�ـرى روش خـاص فكرى در علم د*گر، مـانند
تأث�ر فلسفـه بر شكل�گ�رى فلسفى�ّ اند*شـه/ فقهى است. توض�ح ب�ش�تر ا*ن مـسأله، در مورد

پنجم «تأث�رات كلّى فلسفه بر نظام علم فقه» مى�آ*د.
هشتم: تأث�ـر *ك علم بر حوزه/ زبانى علم د*گر؛ مـانند تأث�ر فلسفـه بر حوزه/ زبانى علم
فـقه. توضـ�ح ب�ش�تر ا*ن مـسـأله، در مورد سـوّم از «تأث�ـرات كلّى فلسـفه بر نظـام علم فقـه»

مى�آ*د.
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نهم: تأث�ـر *ك علم بر نحـوه/ تفـس�ـر الفـاظ در علم د*گر؛ مـانند تأث�ـر فلسـفه بر حـوزه/
تفس�ر الفاظ در علم فقه.

دهم: تأث�ر *ك عـلم بر تب��ن سـاختار علم د*ـگر؛ مانند تأث�ر فلسـفه بر تبـ��ن ساخـتار و
اهداف كلىّ فقه.

تب�ـ�ن مورد هفـتم تا دهم و ن�ز مـوارد د*گرى از تأث�رگـذارى مستـق�م، در ادامـه خواهد
آمد.

تأث�رگذارى غ�رمستق�م ن�ز گونه�هاى مختلفى دارد:
اول: گـاهى فـضـاى حاكم بـر نظام فكرى برخى اند*شـمندان، بر كـ�ـفـ�ّت طرح برخى
مسائل در علم د*گر ن�ز تأث�ر مى�گذارد؛ مثلاً ك�ف�ّت طرح مباحث اصولى و فقهى توسط *ك

ف�لسوف، با ك�ف�ّت طرح ا*ن مباحث توسط غ�رف�لسوف، تفاوت مشهودى دارد.
دوّم: گـاهى برخى عكس�العـمـل�ها در برخى مـسـائل علمى مـؤثر است؛ مـثـلاً گـاهى
اند*شمندى، نظر*ه�اى عرضه مى�كند و ا*ن نظر*ه در علم د*گرى، عكس�العمل نامطلوبى به

باور مى�آورد؛ ا*ن عكس�العمل نامطلوب، سبب تغ��ر و *ا تعد*ل آن نظر*ه مى�شود.
سـوّم: گـاهى در توضـ�ح برخى مـسائل *ـك علم، از مـسائل علـم د*گر كـمك گرفـتـه
شـده، باعث تأث�رگـذارى غ�ـرمسـتقـ�م علم دوّم در علم اوّل مى�شـود و به مرور زمـان، علم

دوّم، تأث�ر مستق�مى بر علم اوّل مى�گذارد.
چهـارم: گــاهى *ك علم بر عـلم د*گرى تأث�ــر مـسـتــقـ�م دارد و علم دوّم ن�ــز در علم
سوّمى، تأث�ر مستق�م دارد؛ در ا*ن�جا علم اوّل ن�ز در علم سوّم، تأث�ر غ�رمستق�م دارد؛ مثلاً
برخى قواعد فلسـفى بر برخى مسائل اصولى، تأث�ـر دارند و ا*ن مسائل اصولى ن�ـز بر مسائل
فقـهى، تأث�رگـذارند؛ در ا*ن صورت، قواعـد فلسفى ن�ـز تأث�ر غـ�رمسـتق�م بر مـسائل فـقهى

دارند.
مـوارد د*گرى را ن�ـز براى تأث�ـرگـذارى غـ�ـرمـسـتـق�ـم مى�توان نام برد؛ مـانند تأث�ـرات
انگ�زشى كـه طرح برخى مسائل در *ك علم، انگ�ـزه�ساز طرح مسـأله/ خاصى در علمى د*گر
*ا انگ�زه�سـاز طرح روش خاصى در علم د*گر مـى�شود؛ *ا طرح برخى مسـائل در *ك علم،
باعث مى�شـود راه حل جد*دى براى *ك مسـأله در علم د*گرى مطرح شود بـدون ا*ن�كه ا*ن

دو مسأله، در دو علم با *كد*گر تلازم *ا ارتباط مستق�مى داشته باشند.
ا*ن نوشـتـار به تبـ�ـ�ن تأثـ�رگـذارى مـسـتـقـ�م فـلسـفـه/ اسلامـى بر علم فـقـه مى�پردازد.

تأث�رگذارى فلسفه بر علم فقه در دو بخش مطرح است:
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الr: تأث�رات كلىّ فلسفه بر نظام علم فقه؛
ب: تأث�رات فلسفه بر مسائل علم فقه.

برخى مسائل فلسـفى، بر نظام كلّى علم فقه اعم از روش علم فقه، موضـوع علم فقه،
كل�ّت مسائل علم فقه و مانند ا*ن�ها تأث�رگـذارند. برخى مسائل فلسفى ن�ز بر تك تك مسائل

علم فقه تأث�ر دارند. نوشتار حاضر به تب��ن ا*ن دو بخش مى�پردازد.

تأث�رات كلىّ فلسفه بر نظام علم فقه

برخى مـسائل فلسـفى، تأث�رات كلىّ بر عـلم فقـه داشتـه، بر نظام كلىّ علم فقـه تأث�رگـذارند و
پذ*رش *ا نقد آن�ها، تأث�ر مستق�ـمى بر نظام كلّى علم فقه دارد. ا*ن�گونه مسائل را مى�توان به
«مبـانى عام علم فـقه» و «مبـانى خاص تأث�ـرگذار بر علم فـقه» تقسـ�م كرد. مـسائلى همـچون
اثبـات وجود خـدا، اثبـات مـراتب مخـتلr توحـ�ـد، اثبـات نظام تشـر*عى و تكو*نى الاهى،
اثبـات نبوتّ، اعـجاز، عـصمت، اخـتـ�ار انسـان، و مانند ا*ن�هـا، جزو مـبانى عـام علم فقـه
هستند كه طرح مباحث فقهى، متفرّع بر پذ*رش آن�هاست. امّا با صرف نظر از مبانى عام علم

فقه، به تب��ن مهم�تر*ن مبانى خاص و مسائل فلسفى تأث�رگذار بر علم فقه پرداخته مى�شود.

0كم: تأث�ر فلسفه بر شكل	گ�رى فلسفىِ اند0شه" فقهى

علم فــقـه، دوره�هاى مـخــتلفى دارد. ا*ن دوره�ها را مى�توان از *ـك نگاه، به دو دوره/
كلىّ تقس�م كرد:

الr: دوره�اى كه نگرش عرفى بر حل�ّ مسائل علم فقه حاكم بود؛
ب: دوره�اى كه نگرش عقلى و فلسفى بر علم فقه حاكم گرد*د.

تب��ن پذ*رش ارتبـاط منطقى م�ان علم فقه و فلسفـه، خارج از هدف ا*ن نوشتار است.
در ا*ن�جا به نـگرش تار*خى درباب ارتباط مـ�ان علم فقـه و فلسفـه نظر دار*م؛ با ا*ن رو*كرد
مى�توان گـفت كه نگرش عـقلى و فلسـفى به مبـاحث فـقهى در اند*شـه/ برخى فـقهـا همچـون
محـقّق ثانى و محقّـق خوانسارى مـشهود است. به باور شـه�د صـدر، جر*ان اخـبار*گرى با
ابزار معرفت�شناختى و حس�گرا*ى فلسفى خـود، موجب ركود و ا*ستا*ى و تزلزل بن�ان�هاى
علم اصول شد، به گونه�اى كه مى�رفت تفكر اصولى و اجتـهاد فقهى، از جامعه/ تش�ّع رخت
بر بندد. امـا ا*ن چراغ فـروزان را برخى از علمـا هرچند به طور مـحدود ادامـه دادند. به باور
شهـ�د صدر، در دوره/ ركـود علم اصول، شـعله/ ا*ن علم خاموش نشـد و كسـانى بودند كه به
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استحكام و اتقان مبانى آن پرداختند. ا*ن حركت مهـجور اما بس�ار مهم را ملاعبداللّه تونى و
س�ـدحسـ�ن خوانسـارى پى گرفـتند. ا*ن جر*ان با مـحمّـد بن حسن شـ�روانى و جمـال�الد*ن
خوانسـارى و س�دصـدرالد*ن قمى ادامه *افـت تا به وح�د بهـبهانى، شـاگرد س�ـد صدرالد*ن

قمى رس�د (صدر، ١٤٢١: ١٠٦)
علم فقـه به مدد اند*شه و شـخص�ت فلسـفى محقق خوانسـارى كه سرشـار از نبوغ و دقت
فلسفى بود، حفظ شد. ا*شان در كتاب فقهى�اش به�نام «مشارق الشموس فى شرح الدروس»،
رنگ فلســفى را بر نگرش و تفكر فــقـهى و اصـولى تابان�ــد، به گـونه�اى كـه پ�ـش از او سـابقـه
نداشت. به عبارت د*گر، تا پ�ش از محقق خـوانسارى، تفكر فلسفى نقش چندانى در علم فقه
و اصـول نداشت؛ و ا*ن، مـحقق بود كـه با روحـ�ـه�اى آزاد و جهت�گـ�ـرى فلسـفى، به بررسى

مباحث فقهى و اصولى پرداخت و ا*ن نوع از تفكر را به فقه و اصول سرا*ت داد (همان).
ا*ن رو*كرد مـحـقـق خـوانسـارى به علم فـقـه و اصـول، اثر بزرگى را در آ*ـنده/ ا*ن علم
گذاشت. پ�دا*ـش مكتب جد*د در فقه و اصـول در كربلا به دست محقق بزرگ و احـ�اگر آن
مـحمـّدباقر بهـبـهانى تولد *افـت. جهت�گـ�رى فلسـفى مـحقق خـوانسـارى در تفكر فقـهى و
اصولى و ادامـه/ آن با آقاجـمال و ش�ـروانى و قمى، دو تأث�ـر عمده بر علم فـقه و اصـول ا*جاد
كرد: اول ا*ن�كه موجب دم�ده شدن روح تفكر فلسفى در علم فقه و اصول و استحكام مبانى
در برابر جـر*ان اخـبـارى شـد؛ و دوم، مـ�ـدان جـد*دى را براى ابتكار در علم فـقـه و اصـول

فراروى متفكران گشود (صدر، ١٤٢١: ١٠٦).

دوم: تأث�رگذارى فلسفه بر تقو0ت نقد اند0شه" اخبار0ان

علم اصول فقه در دامان علم فقه پرورش *افته، همان�طور كه علم فقه ن�ز در دامان علم
حد*ث رشد و نمو داشته است. (همان: ٦٣). جر*ان اخبارى�گرى با ابزار معرفت�شناختى و
حس�گرا*ى فلسفى خود، موجب ركود و ا*ستا*ى و تزلزل بن�ان�هاى علم اصول و به تبع آن،
علم فقه شد؛ امّا كسانى در مقابل ا*ن جر*ان قـوى، قد برافراشته، به استحكام و اتقان مبانى

آن پرداختند.
استـفاده از مبـاحث فلسفى در مـسائل فقـهى، بر تقو*ت نقـد اصول�ان و فـقهـا بر اند*شه/
اخبار*ان تأث�ر ز*ادى داشت. ا*ن كاربرد، موجب دمـ�ده شدن روح تفكر فلسفى در علم فقه
و استحكام مبانى ا*ن علم در برابر جر*ان اخبارى شد. به باور برخى اند*مشندان، از عوامل
پ�ـروزى علم اصول و فـقه بر اخـبارى�گـرى و پ�دا*ش مـكتب جد*د توسط وحـ�د بهـبهـانى،
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جـهت�گــ�ـرى فلســفى است. جـهـت�گـ�ـرى فلســفى�اى كـه خــوانسـارى در تفكـر اصـولى
پا*ه�گـذارى كـرد، *كى از بذرهاى اصلى بـود كه انـد*شـه/ علمى را با ن�ـروهاى جـد*د، براى
رشـد آمـاده كــرد و مـ�ـدان جـد*ـدى را براى ابتكار گـشــود؛ و مكتب بهـبــهـانى، وارث ا*ن
جهت�گ�رى بود (همان: ٦١). بنابرا*ن اصول�ان و فقها با استـفاده از مسائل فلسفى، توانستند

در نقد اند*شه/ اخبار*ان با قوّت و قدرت ب�ش�ترى وارد بحث شوند.

سوّم: تأث�ر فلسفه بر حوزه" زبانى علم فقه

*كى از مـوارد مهم تأثـ�رگـذارى فلسفـه بر علم فـقه، حـوزه/ زبانى است. زبان عـربى،
فاقـد واژه�ها و مـفردات قانـونى و رسمى است؛ ز*را زبان عـربى در عصـر جاهل�ّت، با نـهاد
تمدنى فرهنگى، معاصر نبوده است. زبان عربى در ع�ن كثرت لغات و تعدّد اسال�ب تعب�ر و
مجازها*ش، داراى زبان حـقوقى دق�قى نبوده است. از ا*ن جهت، شـارع مقدسّ براى افاده/
مـقاصـد خـود، ب�ش�تر از زبان مـولو*ّت و حـاكمـ�ّت اسـتفـاده كـرده است؛ مـثلاً براى افـاده/
مفاه�م فقهى و حقوقى همچون وجـوب، حرمت، استحباب، كراهت، طهارت، نجاست
و مانـند ا*ن�ها از زبان مولو*ّت و حـاكمـ�ّت همچـون امر و نهى اسـتفـاده كرده است. گـاهى
براى افـاده/ دو مطلـب مـخـتلr، از زبان واحـدى اسـتـفـاده كـرده اسـت؛ و براى افـاده/ حكم
مولوى و حكم وضعى، از زبان واحد امر، استفاده شده است؛ مثلاً براى افاده/ حكم مولوىِ
(نسا/١٩)؛ براى افاده/ حكـم وضعىِ  « ·ËÔdÚF?ÓLÚ�U� ]sÔ�ËÔd?�U� ÓË» :لزوم برخورد ن�كـو م�فـرما*د
شرط�ّت عدّه در طلاق، ن�ز مى�فرما*د: «�sN�]bF� ]sÔ�uÔI=KÓDÓ[» (طلاق/١). منشأ همه/ ا*ن�ها فقر

زبانى در عربى بوده است.
در مـقـابل، زبان فلسـفـه كـه برگـرفتـه از تمّـدن *ونانى اسـت، غناى زبانى دارد؛ از ا*ن
جهـت، علماى علم اصـول و فقـه ن�ز براى ب�ـان مقـاصد اصولـى و فقهى خـود، از واژه�ها و
اصطلاحات فلسفى�اى استفاده كردند كـه از زبان *ونانى به عربى ترجمه شده بود؛ مثلاً براى
افاده/ ارتباط م�ان حكم تكلـ�فى و موضوعش، از تعب�ر «شرط» استـفاده كردند و مثلاً زوال را
شـرط وجـوب نامـ�ـدند. *ا براى افـاده/ ارتبـاط م�ـان حكـم وضعى و مـوضـوعش، از تعـبـ�ـر
«سـبب» بهره بردنـد و مثـلاً غسـل را سبب طهـارت دانسـتند. با ا*ن�كـه در ا*ن�جا شـرط�ّت و
سبب�ّت واقعى و تكو*نى وجود ندارد؛ امّا تعب�ر شرط�ّت و سبب�ّت از دا*ره/ تكو*ن، وام گرفته
شده و بر شـرط�ّت و سببـ�ّت جعلى و قراردادى ن�ز اطـلاق شده است. ا*ن مطلب هم درباره/

علم اصول و هم درباره/ علم فقه صادق است (س�ستانى، ١٤١٤: ٥٩/١ـ٦٠).
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چهارم: تأث�ر فلسفه بر حوزه" تفس�ر الفاظ در علم فقه
*كى د*گر از موارد تأث�ـرگذارى فلسفـه بر علم فقه، تأث�ـر بر حوزه/ تفس�ـر الفاظ در علم

فقه است كه در نت�جه/ تأث�ر قبلى (تأث�ر فلسفه بر حوزه/ زبانى علم فقه) به�وجود مى�آ*د.
در جر*ان ترجمـه/ فلسفه به زبان عربى، اند*ـشمندان عرب، ن�ازمند به�كـارگ�رى برخى
الفاظ عربى بـا بار معنا*ى جد*د براى ترجمـه/ مطالب فلسفى شدند؛ و برخى الفاظ عـربى ن�ز
بار مـعنا*ى جــد*دى كـسب كـردند؛ مـثـلاً هر كـدام از الفـاظ علم، ظـن و شك در فلسـفـه و
منطق، ب�ـانگر درجـه/ خـاصى از كشr و وضـوح مى�باشنـد؛ در حالى كـه ا*ن الفـاظ در زبان
فلسـفى، معناى د*گرى دارند و دقـ�قـاً به همان مـعناى مـصطلح در عرف عـربى ن�سـتند. ا*ن
اكتـساب بـار معنا*ى جـد*د، باعث شد در عـرف اصول�ـان و فقـها ن�ـز ا*ن الفاظ با همـ�ن بار
معنا*ى خاص، راه *افـته، استعمال شـود؛ حتى در تفس�ر آ*ات و روا*ات ن�ـز گاهى به هم�ن
مـعـانى خاص تفـسـ�ـر مى�شـوند كـه ا*ن خلط، دقّت ز*ادى در مـقام تـفسـ�ـر آ*ات و روا*ات

مى�طلبد (س�ستانى، همان: ٦٠/١ـ٦١).

پنجم: تأث�ر فلسفه بر روش علم فقه

روش بحث در علم فقه، در دوره�اى كه نگرش عقلى و فلسـفى بر علم فقه حاكم شد،
استفاده از روش عقلى در كنار روش نقلى و استظهارات عرفى بود. مطابق هم�ن روش، در
كلمات بس�ارى از فقها، از قواعد فلسفى در مسائل فقهى استفاده شده است؛ و در ادامه/ ا*ن
نوشتار ن�ز به برخى از آن�ها اشاره مى�شود. امّا با طرح د*دگاه ادراكات اعتبارى، تحولى در
ا*ن روش مطرح شد؛ به ا*ن صورت كه ادراكات به ادراكات اعتبارى و حق�قى تقس�م شده،

حوزه/ كاربرد آن�ها، تفك�ك گرد*د.
ادراكات حـق�قى، انكـشافات و انعكاسـات ذهنى واقع و نفس�الامر است امـا ادراكات
اعـتبـارى، فـرض�ها*ى�اند كـه ذهن به منظور رفع ن�ـازهاى حـ�ـاتى، آن�ها را سـاختـه و جنبـه/
وضـعى و قـراردادى و فـرضـى و اعـتـبـارى دارند (طبـاطبــا*ى، ١٤١١: ٢٨٥/٥ـ٢٨٦؛ مطهـرى،
١٣٧٥: ٢ـ١٧٣ـ١٧٤). مطابق د*دگاه برخى فلاسفه/ معاصر از جمله علامه طباطبا*ى و پ�روان
ا*شان، ادراكات حقـ�قى و ادراكات اعتبارى، دو حوزه/ جداگـانه/ معرفتى را تشك�ل مى�دهند

و ارتباط استنتاج منطقى م�ان آن�ها برقرار ن�ست.
علامه طباطبا*ى و برخى پ�روان ا*شان، در پرتو طرح مسأله/ ادراكات اعتبارى، به طرح
مسـأله/ خلط حقـ�قت و اعتـبار در استـدلال�هاى علم اصول و ن�ـز علم كلام پرداخـته و برخى
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اند*شـمندان معـاصر همـچون شهـ�د مطهـرى، امام خـم�نى، اسـتاد جـوادى آملى، آ*ت�الله
سـ�سـتـانى، آ*ت�الله مكارم شـ�رازى و د*ـگران ن�ز ا*ن ادعـا را در حـوزه/ مسـائل علم اصـول
پذ*رفـــتــه�اند (ر.ك: مطهــرى، ١٣٧٥: ١٧٣/٢ـ١٧٤؛ ســروش، ١٣٦٦: ٣٩٨؛ خـــمــ�نى، ١٤١٠:
١١٥/١ـ١١٨؛ جـوادى، ١٣٨٦: ٢٢٢/١؛ و ١٣٨٧: ١٤٧/١ـ١٤٨؛ سـ�ــسـتـانى، ١٤١٤: ٦١/١ـ٦٣؛
مكارم، ١٤٢٨: ٣٤/١). مطابق ا*ن د*دگـاه، نمى�توان در علم فقه، از قـواعد فلسـفى كه ناظر
به ادراكـات حقـ�ـقى�اند، سـود برد؛ و ن�ـز كاربرد اسـتـدلال و برهان و تحـد*دات منطقى در
مسائل فقهى، صح�ح ن�ست؛ ز*را حدپذ*رى و برهان�پذ*رى از و*ژگى�هاى ادراكات حق�قى

است. ا*ن تأث�رگذارى را مى�توان مهم�تر*ن تأث�ر فلسفه بر علم فقه قلمداد كرد.

ششم: تأث�ر فلسفه بر تب��ن ساختار و اهداف كلّى فقه

در فلسـفـه/ اسـلامى به تبـ��ن سـاخـتـار و اهداف كلىّ فـقـه پرداخـته شـده است. فلسـفـه/
اسلامى با طرح مبـاحثى درباره/ عبادات و حكمت آن�ها، به تبـ��ن ساختـار و اهداف كلّى فقه
پرداخــتـه است. رو*كرد فـلسـفــه/ اسـلامى به مــبـاحث عــبـادات و تـحل�ل شـر*ـعت، نقش
تع�ـ�ن�كننده�اى در تب��ن سـاختار و اهداف كلّـى فقه دارد و ترسـ�م�كننده/ تأث�رات فقـه بر حوزه/

تكو*نى وجود انسان است.
تعـ��ن مـ�ـزان اهمـ�ّت هر مسـأله�اى از مـسائل *ك عـلم، تنها در پرتـو تب�ـ�ن سـاختـار و
اهداف كلّى آن علم، مـ�سـر است. در مـباحث فلسـفى، در ابواب مـختلـr به تب�ـ�ن نگرش
فلسفى به تكال�r الاهى و تحل�ل سـاختار و اهداف كلّى فقه پرداخته شـده است و با فصولى
با عناو*ن «فصل فـ�ه إشارة جمـ�لة إلى أسرار الشر*عـة و حكمة التكال�r»، «فصل ف�ـه إشارة
تفص�ل�ـة إلى منافع بعض الأعمال المقربـة إلى الله»، «فصل فى ب�ان أن مقصـود الشرائع كلها
تعر*ـr عمارة منازل الـطر*ق إلى الله» به نگرش فلسفى به عـبادات *ا عـبادت�شناسى فلـسفى
پرداختـه مى�شود. ا*ن مسـأله در تع��ن دقـ�ق ارزش و كاركرد هر *ك از تـكال�r الاهى و ن�ز
هر جـزء از اجــزاى تكال�r الاهى، در تأمــ�ن سـعـادت انـسـان، نقش بسـزا*ـى دارد؛ و ن�ـز
مى�توان آن�را در تشد*د ضمانت اجرا*ى فقه مؤثر دانست. با ا*ن نگرش، اصول تأث�رگذار از

فروع تأث�رگذار، تفك�ك مى�شود.
مـسأله/ نگـرش فلسفى به عـبـادات *ا عبـادت�شناسى فلسـفى، با پ�ش�گـامى ابن�سـ�نا به
مـباحث فلسـفى راه *افت و صـدرالمتـأله�ن آن را ادامـه داد (ابن س�نا، ١٤٠٤: ٤٤٣؛ مـلاصدرا،

١٣٨٦: ٤٢٨ـ٤٣٢).
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صدرالمتأله�ن حق�قت انسان را حق�قت جمعى مى�داند و به باور او كمال انسانى در ا*ن
است كه در نتـ�جه/ سعى و كـوشش، از مرتبه و حد طبـع، به مرتبه و حد عـقل ارتقا *ابد، تا از
سـاكنان حر*م حـضـرت الاهى شـود؛ و ا*ن، هنگامى است كـه باطن وى به نور علم و دانش
حق�ـقى روشن شود و در نت�جه/ عمل و سـعى و كوشش، از عالم دن�ا و علا*ق و خصـوص�ات
آن، تجرد حاصل كند. بنابرا*ن تكامل انسان تنها در سا*ه/ علم و عمل م�سر مى�شود. عبادت
اختـ�ارى انسان، همـسو با عبـادت تكو*نى همه/ موجـودات امكانى است. صدرالمتـأله�ن در
باب چرا*ى وضع عـبـادات، بر ا*ن بـاور است كـه غـرض از وضع قـوان�ن و نوامـ�س الاهى و
ا*جـاب و الزام طاعات و عـبـادات، ا*ن است كـه عالم غـ�ب، عـالم شهـادت را به اسـتخـدام
خو*ش درآورد؛ و شهـوات و ام�ال نفسـانى، خادم عقل و مط�ع فرمـان او باشند؛ جزء به كل
بازگـردد؛ دن�ا به آخـرت ارتحال *ابد و به سـوى آن كوچ كند؛ و مـحسـوس، معـقول گـردد و
واضع قانون و ناموس، مردم را به آنچه گفت�م، ترغ�ب و تحر*ص نما*د. سپس ا*شان به ب�ان
تفص�لى فلسفه و راز عبادت�هاى پنج�گانه، *عنى نماز، روزه، حج، زكات و جهاد پرداخته،
همگام با مـبـانى هستـى�شناسى و انسان�شـناسى خو*ش، به تـوج�ـه فلسـفى آن�ها مى�پردازد.
فلسـفـه/ مشـتـرك تمـام ا*ن عـبادت�ها در مـرتبـه/ نخـست، حـركت روح به سوى عـالم قـدس،
وجـود، خـ�ر و سـعـادت است؛ و در مـرتبـه/ دوم، انق�ـاد و به بند كـشـ�ـدن شهـوت و غـضب

مى�باشد (ملاصدرا، ١٣٨٦: ٤٢٨ـ٤٣٢؛ و ١٣٨٧: ٦٢١).

هفتم: تأث�ر فلسفه بر تب��ن مكان�زم كاركرد فقه در سعادت انسان

در مـباحث فـلسفى، به تـب�ـ�ن جـا*گاه دانش، گـرا*ش و افعـال پرداخـتـه شده و ضـمن
تفك�ك قواى مـختلr وجودى انسان، به اندازه و كـ�ف�ّت تأث�ر هر كـدام از ا*ن�ها در سعادت
انسان پرداخـته شده است. تفك�ك مـ�ان دو حوزه/ دانش�هـا و گرا*ش�ها، تفك�ك م�ـان عقل
نظرى و عـقل عملى، رابطه/ مـتقابل مـ�ان عـمل و عقـ�ده، رابطه/ تكو*نى مـ�ان عـمل و جزا،
اتّحـاد عـالم با علم و ن�ـز اتحـاد عـامل و عـمل و مـسـائلى از ا*ن دست، جـزو مـبـاحث مـهم
فلسـفى�اند كه در تبـ��ن سـازوكار و كاركـرد فقـه در سعـادت انسان، تأث�ـر مسـتق�ـمى دارند.

بنابرا*ن مدعاى فقه كه تأم�ن سعادت انسان است، در فلسفه، مبرهن و تب��ن مى�شود.
در پرتو مـبانى فلسـفى *ادشده، به�و*ژه مـبانى حكمـت متعـال�ه، كـاركرد فـقه در تأمـ�ن
سعـادت انسان به�و*ژه سعـادت فردى انسان، قـابل تب��ن است؛ و تـوجّه به آن�ها مى�تواند در
عمل دق�ق به دسـتورات فقهى نقشى برجسـته داشته باشد. مطابق ا*ن مـبانى، طرح «مكان�زم
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كاركرد فقه در سعـادت انسان» بر اساس مبانى فلسفه/ اسلامى به�و*ژه مبـانى حكمت متعال�ه،
قابل پ�گ�رى و ساماندهى است.

هشتم: تأث�ر فلسفه بر نظام كلّى عبود0ّت و مولو0ّت در علم فقه

علم فـقه بر اساس بـرقرارى رابطه/ عـبود*تّ و مولـو*تّ م�ان انـسان و خدا طرّاحـى شده
است. گـاهى در مسـائل فـقهى، مـ�ان عـبود*ّـت و مولو*ّت اعـتبـارى با عـبود*ّت و مـولو*ّت
حق�قى، خلط شده، ا*ن دو *كسان پنداشته مى�شوند؛ چنان�كه در مباحث اصولى ن�ز گاهى
چن�ن خلطى رخ مى�دهد. به باور شه�ـد صدر قاعده/ قبح عقاب بلابـ�ان، ناشى از خلط م�ان
عـبود*تّ و مـولو*تّ اعـتبـارى با عـبود*تّ و مـولوّ*ت حـق�ـقى است (صدر، ١٤٢٦: ٢٨/٤).
شهـ�د صـدر جزو فلاسـفه/ صـاحب�نظر در فلسفـه ن�ست، امّـا آنچه در ا*ن�جـا اهم�ّت دارد،
تأث�رپذ*رى ا*شان در طرح ا*ن اند*شه، از مـبانى فلسفه/ اسلامى به�و*ژه مبانى حكمت مـتعال�ه

است و ن�ز تب��ن ا*ن اند*شه بر اساس ا*ن مبانى است.
فلسفه، با تب��ن دق�ق رابطه/ معلول با علّت و ع�ن ربط بودنِ وجود معلول نسبت به علت،
به تبـ��ن عـبودّ*ـت و مولو*تّ حـق�ـقى پرداخـته، آن�را از عـبود*تّ و مـولو*تّ اعـتبـارى تفك�ك
مى�كند و تصـو*ر روشنى از نظام كلىّ مولو*تّ در علم فـقه ارائه مى�نمـا*د. ا*ن روشنگرى�هاى

فلسفى مى�تواند پشتوانه/ قدرتمندى براى رفع برخى خلطها در مباحث فقهى باشد.

نهم: تأث�ر فلسفه بر برخى پ�ش	فرض	هاى عمده در علم فقه

فلسفـه بر برخى پ�ش�فـرض�هاى عمده در علم اصـول و فقـه ن�ز تأث�ـرگذار است؛ مـثلاً
*كى از پ�ش�فـرض�هاى عمـده در علم اصول و علم فـقه، تبـع�ّت نظام تشـر*عى از مصـالح و
مفـاسد واقـعى است و مسـائل اصولى و فـقهى بر همـ�ن محـور تب�ـ�ن مى�شوند. امّـا با طرح
د*دگـاه وحدت علّت فـاعلى و علّت غـائى در واجب بالذات و انكار تبـعـ�ّت افعـال الاهى از
مصالح و مفاسد و نفى غا*ت زائد بر ذات الاهى براى افعال الاهى، ا*ن پ�ش�فرض ن�ز دچار

تحوّل شده و دست�كم به تب��ن جد*دى ن�از خواهد بود.
برخى مـحـقّـقـان معـاصـر بر ا*ن باورنـد كه افـعـال خـداوند، تابع مـصلحت و مـفـسـده
ن�ـستند، ولى مـا چون خداونـد را حك�م مى�دان�م، از افعـال او مـصلحت و مفـسده را انتـزاع
مى�كن�م. ما از نظامى كه خداوند متعال آفر*ده، انتزاع كرده�ا*م كه چه چ�زى مصلحت است
و چه چ�ـزى مفـسـده؛ و به آن «نظام احـسن» مى�گو*�م. امّـا با توجـه به نفى غـا*ت از افعـال
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الاهى، جا*ى بـراى تبع�ّت افـعال الاهى از مـصالح و مـفاسد باقى نـمى�ماند (عابدى، (بى�تا):
١٧٢). ا*ن مـسـأله به عنـوان *ك پ�ش�فـرض فـقـهى، ناشى از آن مـبنـاى فلسـفى است كـه در
فلسـفــه بررسى مى�شـود. صـحّت *ا ســقم ا*ن اسـتنتـاج ن�ــز ن�ـازمند بحث مـســتـقلى است

(اسماع�لى، ١٣٩٣ـ ب: ١١٠).
موارد د*ـگرى ن�ز از تأث�ـرات كلّى فلسفـه بر علم فقـه وجود دارد كـه مى�توان آن�ها را به
مـوارد *ادشـده افـزود. ا*ن مسـأله و مـسـائلى از ا*ن دست، ب�ـانگر تأثـ�ر فلـسفـه بر مـبـانى و
پ�ش�فرض�هاى علم فقـه است؛ و با تحوّل ا*ن مسائل، ا*ن پ�ش�فرض ن�ـز دچار تحوّل شده

و حداقل تأث�ر آن لزوم تب��نى جد*د است.

تأث�رگذارى فلسفه بر مسائل علم فقه

مسائل فلـسفى بر برخى مسائل علم فـقه تأث�رگذارند. بد*هى است كـه استقصـاى تمام موارد
كاربرد قواعد فلسـفى در مسائل فقهى، ن�ازمند نگارش چند جلد كـتاب قطور است. نوشتار
حاضـر ن�ز در صـدد استقـصاى ا*ن مـوارد ن�ست و تنها در صـدد ارائه/ چند نمونه/ مـختـصر از
كـاربرد قواعـد فلسـفى در علم فـقـه است. از ا*ن جهت، بـه اختـصـار به كاربرد چـند قاعـده/

فلسفى در مسائل فقهى و تب��ن نحوه/ كاربرد آن�ها پرداخته مى�شود.

١. قاعده" استحاله" تأث�ر معدوم بر موجود

تأث�رگذارى و تأثّرپـذ*رى بر مبناى وجود است؛ ز*را نه�تنها عـدم از دا*ره/ تأث�رگذارى و
تأثّرپذ*رى ب�ـرون است، بلكـه ماه�ّـت ن�ز از ا*ـن دا*ره خارج اسـت. ا*ن قاعـده در مـبـاحث
فقهى، گاهى با عنوان «استحاله/ تأث�ر مؤخر بر مقدّم» ن�ز مطرح مى�شود كه با توجّه به معدوم
بودن موخّر در زمان تأث�رگذارى بر مقدّم، ب�ـانگر «تأث�ر معدوم بر موجود» است. ا*ن قاعده

در مسائل متعدّد فقهى كاربرد دارد كه به برخى از آن�ها اشاره مى�كن�م:
�ÒË« œd�—U‰∫ مشروط بودن روزه/ روز قبلى زن مستحاضه به غسل شب بعدى؛ روزه/ چند
گروه صح�ح ن�سـت كه از جمله/ آن�ها زن حائض و نفساء است؛ امّا در مورد زن مـستحاضه،
برخى فقها بر ا*ن باورند كه صحت روزه/ زن مسـتحاضه، مشروط به غسل شب بعدى است.
مـحـقّق حلّى صـاحـب شـرائع، ا*ن د*دگـاه را برگـز*ده، مى�نو*ســد: «و *صح (الصـوم) من
المسـتحاضـة إذا فعلت ما *جب عل�ـها من الأغسـال أو الغسل» (حلى، ١٤٠٨: ١٧٨/١؛ نجفى،
١٤٢١: ٣٣٢/١٦). امّا در مقابل ا*ن د*دگاه، ا*ن مسألـه مطرح شده كه مشروط نمودن صحت
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روزه/ زن مسـتحـاضه بـه غسل شب بعـدى، با قاعـده/ فلسفى *ادشـده ناسازگـار است؛ لذا راه
حل�ّها*ى براى حل ا*ن مشكل ب�ـان شده است كه همه/ ا*ـن�ها ب�انگر تأث�ر ا*ن قاعـده/ فلسفى بر
مـبـاحث فـقـهى است (آخـوند خـراسـانى، ١٤٢٧: ١٧٩/١؛ اصـفـهـانى، ١٤٢٩: ٣٢/٢؛ طبـاطبـا*ى،
(بى�تا): ١٠٦/١). ا*ن مسأله/ فقـهى و مسائل د*گرى با هم�ن محتوا، باعث شكل�گـ�رى مسأله/

«شرط متأخر» در علم اصول شده است (آخوند خراسانى، ١٤٢٧: ١٧٩/١).
�ÂÒËœ œd�—U∫ كاشف�تّ اجـازه در ب�ع فضولى؛ اثرگذارى عقدى كه بـه شكل فضولى انجام
گرفـته، بر اجازه/ كـسى متـوقr است كه حق اجازه دادن دارد؛ مـثلاً مالك *ـا ولى كه در حكم
مالك است. امّا در ا*ن اختلاف است كه آثار عقد از زمان اجازه بر آن مترتب مى�شود كه از آن
به «اجازه/ ناقله» تعب�ر مى�شود، *ا ا*ن�كه اجازه، كاشr صحت عقد از زمان وقوع آن است كه
به آن «اجـازه/ كـاشفـه» گـفـته مـى�شود. نظر مـشـهـور، قـول دوم است. برخى فـقهـا بر اثبـات
كاشفـ�ّت اجازه، استدلال كـرده، به ا*ن�كه اگر اجازه، كاشr نبـاشد، تأث�ر معـدوم بر موجود
لازم مى�آ*د. فـخرالمـحقـّقـ�ن مى�نو*سد: «احـتج القـائلون بكونها كـاشـفة بأنه لولاه لزم تأث�ـر
المـعـدوم فى الموجـود، لان العـقـد حالـها عـدم» (عـلامه حلى، ١٣٨٧: ٤١٩/١؛ كـركى، ١٤١٤:

٧٥/٤؛ عاملى، ١٤١٩: ٦٠٧/١٢؛ ش�خ انصارى، ١٤١٥: ٤٠٠/٣؛ خو*ى، ؟؟؟؟: ٧٦٨/١).
�ÂÒu� œd�—U∫ كاشف�ّت *ا ناقل�ّت فك رهن؛ فك رهن عـبارت است از خروج مال مورد
رهن از حـالت وث�قـه. فك رهن به طرق ز*ر اعـمال مى�شـود: پرداخت د*ن از طرف راهن؛
صرف نظر كـردن مرتهن از مال مـرهونه؛ و ابراء د*ن از طرف مرتهن. تصـرفّ شخص راهن
در مـال مـرهـونه، جـا*ز و نافـذ نـ�ـست. امّـا اگـر راهن، بـ�ـعى انجـام داد و مــال مـرهونه را
فروخت، سپس فك�ّ رهن نـمود، آ*ا فك رهن، كاشr از صحت معـامله/ قبلى است *ا ناقل
است؟ در ا*ن مسأله ن�ز همچون مسأله/ قـبل اختلاف نظر وجود دارد و استدلال بر كاشف�ّت،

به قاعده/ «استحاله/ معدوم بر موجود» صورت گرفته است (نائ�نى، ١٣٧٣: ٣٧٥/١).
�Â—UN?Ç œd�—U∫ سـقوط خـ�ار در ب�ع الخـ�ار با اسـقـاط بعد از عـقد؛ *كى از افـراد خ�ـار
شرط، ب�ع الخـ�ار است. خ�ار در ب�ع الخـ�ار با اسقـاط بعد از عقد، سـاقط مى�شود. برخى
فقـها بر ا*ن مطلب، اشكال ثـبوتى مطرح كرده�انـد مبنى بر ا*ن�كه اگـر اسقـاط، سبـب�ّت براى
سـقوط داشـته باشـد و مقـصود از سـبـب�تّ همـان سبـب�تّ در امـور تكو*نى باشـد، ا*ن اشكال
مطرح مى�شود كه سقوط، با*د علّتى داشته باشد كه در حال سقوط، آن علتّ موجود باشد؛
امّا در سقـوط خ�ار در ب�ع الخ�ـار با اسقاط بعد از عـقد، ا*ن علّت موجود ن�ست. نـكته/ قابل
توجـه ا*ن�كـه امـام خـمـ�نـى ا*ن مـسـأله را بنا بر مـسلك قـوم مطـرح كـرده، آن�را نقـد مى�كند
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(خم�نى، ١٤٢١: ٣٤٨/٤. ) امّا آنچه در ا*ن�جا اهم�ّت دارد، اصل كاربرد ا*ن قاعده/ فلسفى در
مسائل فقهى است؛ اعم از ا*ن�كه ا*ن كاربرد، اثباتى *ا نف�ى باشد.

٢. قاعده" استحاله" تحقّق عرض بدون موضوع

وجـود *ا فى�نفسـه است *ا فى�غـ�ـره. وجود فى�نفـسـه، وجودى است كـه اولاً مـفهـوم
وجود محـمولى از آن انتزاع مى�شـود؛ بنابرا*ن مفهوم انتـزاع�شده از او، جزو مفـاه�م اسمى
قلمـداد مى�شود. ثان�ـاً اگر وجـود فى�نفـسه، مـحدود و مـتناهى باشـد، مفـهوم مـاهوى از او
انتزاع مـى�شود. ثالثـاً فى�نفسه بـودن وجود، ملاك اثنـ�ن�تّ و مسـتلزم تعددّ و تكثـّر واقعـ�اّت
عالم هستى است (عبود*ّت، ١٣٨٥: ٢٠٥/١). وجود فى�نفسـه *ا لنفسه است *ا لغـ�ره. وجود
فى�نفسه لغ�ره، وجود رابطى است كه قائم به غ�ر و تحقّق آن بدون تحقّق موضوعش، محال
است. ح�ـث�ّت فى�نفسـه و ح�ثـ�ّت لغ�ره در جهـان ذهن، دو ح�ثـ�ّت جدا از هم اما در جـهان

خارج، ع�ن هم هستند.
قاعده/ استحاله/ تحققّ عرض بدون موضوع ن�ـز در مسائل متعددّ فقهى كاربرد دارد كه به

برخى از آن�ها اشاره مى�كن�م:
�ÒË« œd�—U‰∫ شرا*ط تطه�ر با آب. *كى از شرا*ط تطه�ر با آب، زوال ع�ن نجاست و اثر
نجاست است. در تفـس�ر اثر نجاست، اختـلاف نظر وجود دارد: برخى فقهـا، اثر نجاست
را به «رنگ» تفـسـ�ر كـرده و بر لزوم زوال رنگ نجـاست اسـتدلال كـرده�اند به ا*ن�كـه رنگ،
عرض است و عرض ن�ـازمند موضوع است؛ بنابرا*ن بقاى رنگ نجاست، ب�ـانگر بقاى ع�ن
نجــاست است؛ ز*ـرا عـرض بدون مــوضــوع، مــحــقّق نمى�شــود (آملى، ١٣٨٠: ١٧٢/٢؛

سبزوارى، ١٤١٣: ٩/٢).
�ÂÒËœ œd�—U∫ تفك�ك م�ـان شستن با آب و مسح با احجـار در تطه�ر. م�ـان شستن با آب و
مسح با احجار، ا*ن تفاوت وجود دارد كه در شستن با آب، زوال ع�ن نجاست و اثر نجاست
لازم است امّـا در مسح با احـجـار، زوال اثر نجاست لازم ن�ـست. برخى فـقهـا اثر را به رنگ
نجاست تـفس�ـر كرده و در اثبـات لزوم زوال اثر نجاست، به ا*ن اسـتدلال كـرده�اند كه رنگ،
عرض است و عـرض ن�ازمند موضوع است؛ بنابرا*ن بـقاى رنگ نجاست، ب�انگر بقـاى ع�ن

نجاست است؛ ز*را عرض بدون موضوع، محقّق نمى�شود (آملى، ١٣٨٠: ٥١/٣).
كـاربرد سـومّ: انكار ب�ع كـلّى فى�الذمـه. ب�ع كلّى در مـقـابل بـ�ع شـخـصى، به دادوسـتـد
كالاى كلّى گـفته مى�شود؛ به ا*ن مـعنا كه كالا*ى خـر*د و فروش بشود كه در وصr، مـع�ن
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است ولى در خارج، كلى و قابـل صدق بر افراد متعـدد مى�باشد. عنوان كلّ�ت در ب�ع كلّى،
گـاه صفـت ب�ع واقع مى�شـود و گاه صـفت مـبـ�ع است و هر دو، به *ك مـعنا است. كلّى در
ب�ع، *ا كلّى در ذمّـه است، مـانند آن�كـه كسى صـد كـ�لو گندمى را كـه از د*گرى طلب دارد،
مى�فروشـد؛ و *ا كلّى در خارج. ا*ن ن�ـز *ا كلّى در معـ�ّن است، مانند فـروختن صـد ك�لو از
برنج�هاى مـوجـود و مشـخّص در انبـار؛ و *ا كلّى مـشـاع، ماننـد فروخـتن *ك سـوم از برنج
مـوجود در خـارج (نجـفى، ١٤٢١: ٢٠٨/٢٢). برخى فـقـها همـچـون مـحقّـق نراقى، ب�ع كلّى
فى�الذمـه را انكار كـرده�اند؛ ز*را ملكـ�ّت، عرض و نـ�ازمـند است. ولى در كلّى فى�الذمـه،

موضوع آن، امر معدوم است كه عبارت است از كلّى فى�الذمه (س�ستانى، ١٤١٤: ٦٢/١).
�شده در خ�ار غبن. *كى از مسقطات خ�ار غبن، تصرّفrحكم ع�ن تل ∫Â—UNÇ œd�—U�
مشـترى مغـبون قبل از علـم به غبن است. در ذ*ل ا*ن مسـأله، مسأله/ د*ـگرى مطرح مى�شود
مـبنى بـرا*ن�كـه اگـر با وجـود غــبن، عـوضـ�ن هر دو تلـr شـوند، حكمش چ�ــست؟ شـ�خ
انصـارى م�ـان تلr مال غـابن و تلr مال مـغبـون، تفصـ�ل داده است (ش�خ انـصارى، ١٤١٥:
٢٠٠/٥). برخى فـقـهـا اظهـار كـرده�اند كـه اگـر خـ�ـار، حـق رد و اسـتـرداد باشـد، با تلr و
اتلاف، اسـتـرداد ممـتنع اسـت؛ ز*را ع�ن مـزبور قـابل�ّت ندارد تـا ملك�ّت د*گرى بپـذ*رد؛ و
ع�نى وجـود ندارد و تحقّق ملك�ّـت از قب�ل عـرض بدون موضـوع مى�شود (اصفـهانى، ١٤١٨:

.(٣١٣/٤

٣. قاعده" الواحد

ا*ن قاعـده از قواعـد بس�ـار مهم و پركاربرد در مـسائل فلسـفى و ن�ز در مـسائل علم فـقه
است. م�رداماد آن�را جزو امّهات اصول عقلى دانسته است و ابن�رشد آن�را مورد اتّفاق قدما
مى�داند و تنها اشاعره با آن مخالفت كرده�اند (م�رداماد، ١٣٦٧: ٣٥١). قاعده/ الواحد، دو فرع
دارد: گـاهى از جانب علّـت به آن نگر*ستـه مى�شـود: «الواحد لا*ـصدر عنه الا الواحـد»؛ و
گاهى از جـانب معلول: «الواحـد لا*صدر الا عن الواحـد». ا*ن قاعـده ن�ز در مسـائل متـعدّد

فقهى كاربرد دارد كه به برخى از آن�ها اشاره مى�كن�م:
�ÒË« œd�—U‰∫ حكم فقهى كـث�رالشك. *كى از موارد شك�ها*ى كـه به آن�ها توّجه نشده و
فـاقـد اعـتـبـار است، شـك كـثـ�ـرالشك است. در ا*ن حكم، اخـتــلافى وجـود ندارند؛ امّـا
تعبـ�رات روا*ات، مـتفاوت است: در برخى روا*ات، از تعـب�ر «كـثرت سـهو»، در برخى از
تعبـ�ر «كثرت شك»، و در برخـى از تعب�ر «كـثرت وهم» استـفاده شده است. برخى فقـها در
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صدد حل ا*ن اختلاف، اظهار كرده�اند كه حكم نسبت به موضوع، همچون معلول نسبت به
علّت است؛ حكم در هـمه/ ا*ن مـوارد، *كـى است كه وجـوب مـضى است. بنـابرا*ن مطابق
قاعده/ الواحد در جانب معلول، موضوع ن�ز *كى بوده، تعاب�ر مختلr، ناظر به *ك حق�قتند
(اشـتهـاردى، ١٤١٧: ٨٦/١٨). نكتـه/ قابل توجـه ا*ن�كـه ممكن اسـت ا*ن كاربرد مـورد پذ*رش
(همان: برخى قـرار نگ�رد؛ و قـاعده/ الـواحد، مـختص امـور حقـ�قـى و تكو*نى قلمداد شـود 
٨٦/١٨). امّا آنچـه در ا*ن�جا اهمـ�ّت دارد، اصل كاربـرد ا*ن قاعده/ فـلسفى در مـسائل فقـهى

است اعم از ا*ن�كه ا*ن كاربرد، اثباتى *ا نف�ى باشد.
�ÂÒËœ œd�—U∫ حكم فقـهى بذل نفقه در حـج. استطاعت، شرط وجـوب حج است. اگر
كسى قسـمتى از نفقه را دارا باشـد و د*گرى بق�ه/ نفقـه را به او بذل نما*د، آ*ا حج بر او واجب
مى�شـود؟ برخى فــقـهـا همـچـون صــاحب مـدارك و صـاحب جـواهر قـائـل به وجـوب حج
شـده�اند. برخى فـقـها بر اثبـات وجـوب، به ا*ن اسـتـدلال كـرده�اند كه شـرط وجـوب حج،
تحقّق جامع اسـتطاعت است اعم از ا*ن�كه ا*ن جامع، در ضمن هر فردى به�صـورت مستقل
محـقّق گردد *ا ا*ن�كـه با ضمـ�مـه شدن *ك فرد به فـرد د*گر محـقّق شود. بنابرا*ن با تكـ�ه بر
قـاعده/ الواحـد در جانـب علّت، هرگاه ا*ن جـامع اسـتطاعت محـقّق شـود، وجوب حج ن�ـز
محققّ مى�شود. (سبحانى، ١٤٢٤: ٢٠٦/١ـ٢٠٧). ممكن است ا*ن كاربرد را برخى نپذ*رند و
قاعده/ الواحد، مختص امـور حق�قى و تكو*نى قلمداد شود؛ (همان: ٢٠٦/١ـ٢٠٧)؛ اماّ آنچه
در ا*ن�جا اهمـ�ّت دارد، اصل كاربرد ا*ن قاعـده/ فلسفى در مـسائل فقـهى است اعم از ا*ن�كه

ا*ن كاربرد، اثباتى *ا نف�ى باشد.
�ÂÒu� œd�—U∫ لازم *ا جا*ز بودن عقـد معاطات. در ا*ن�كه آ*ا اصل در مطلق مـعاملات،
لزوم است *ا جـواز، و ن�ز در خـصوص لازم *ا جـا*ز بودن عقـد معـاطات، اختـلاف است.
مـحقّق خـوانسارى بـر ا*ن باور است كه حكم به لـزوم، مبـتنى بر ثبـوت وحدت در حـق�ـقت
ملك�ّت اسـت. امّـا ا*ن مـدّعـا قــابل پذ*رش ن�ـست؛ ز*ـرا ملك لازم و جـا*ز، دو حـقــ�ـقت
مـختلفند. عـلاوه بر ا*ن�كـه حقـ�ـقت سبب مـملِّك، در مـعامـلات با *كد*گر تفـاوت دارد و
مطابق قاعده/ الواحد در جـانب علّت، حق�قت مسبَّب ن�ـز مختلr مى�شود (امامى خوانسارى،

بى�تا: ٨٦).
�Â—UN?Ç œd�—U∫ شرط�تّ ملك طلق بودن در عـوض�ن. *كى از شرا*ط عـوض�ن در ب�ع،
ملك طلق بودن عـوضـ�ن است؛ امـّا آ*ا ا*ن شـرط، *ك شـرط مـستـقل در عـوضـ�ن است *ا
ب�انـگر *ك عنوان انتزاعى از مـوانع ب�ع است؟ ش�خ انصـارى د*دگاه دوّم و مـحقّق خـراسانى
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د*دگـاه اوّل را برگـز*ده�اند. بر اثـبـات د*دگـاه اوّل، چن�ن اسـتـدلال شـده كـه مطابق قـاعـده/
rالواحد، معلول واحـد جز از علّت واحد صادر نمى شود؛ بنابرا*ن وحـدت معلول، كاش
از وحدت علتّ است و اگر در ظاهر، علّت، متعـدّد باشد، كشr مى�كن�م كه علّت، جامع
ب�ن افراد مـتعدّد است. بر اثبـات د*دگاه دوّم به قاعده/ الواحـد به ا*ن صورت تمسك شـده كه
هر كـدام از ا*ن موانـع و اعدام، مـؤثّرند؛ لذا مطابق قـاعـده/ الواحد در جـانب مـعلول، علّت

مؤثّر، جامع م�ان ا*ن موانع است (روحانى، ١٤١٢: ٢١٣/١٦).

٤. قاعده" استحاله" انقلاب (انقلاب الشىء عمّا هو عل�ه محالُ)

انقلاب دو گـونه است: انقلاب محـال و انقلاب ممـكن. انقلاب محـال، انقلاب *ك
صورت به صورت د*گر و تحول *ك نوع محصّل به نوعى د*گر و *ا دگرگونى *ك فعل�ت به
فعل�ت د*گر است؛ ز*را هر فعل�ت و صورت محصّله، طارد د*گر صور و فعل�ت�ها است و
تحـقق هر *ك با زوال د*گرى همـراه است؛ *عنـى هرگاه صـورت و فـعل�ت جـد*دى حـادث
شود، صـورت و فعل�ت گذشتـه زا*ل مى�شود. انقلاب غـ�رمستـح�ل، نظ�ر انقـلاب ماده به
صـورت و جنس به فـصل و *ا نـاقص به تمـام است؛ ز*را مـاده بر خـلاف صـورت، از ابهـام
خارجى و جنس بـر خلاف فصل و نوع مـحصَّل، از ابهام ذهنـى برخوردار است؛ و هر دو،
نسبت به صـورت و فصل، ناقص و ناتمام مى�باشند و هر شىء ناقص در تحـول و دگرگونى
خـود، به فـعل�ت تبـد*ـل شـده، با آن قـابل جـمع است (جـوادى، ١٣٨٦: ٣٥٩/٢؛ اصـفـهـانى،

.(١٤١٨: ١٤٥/٢
ا*ن قاعده در مسائل متعدّد فقهى كاربرد دارد كه به برخى از آن�ها اشاره مى�كن�م:

�ÒË« œd�—U‰∫ شرط�ّت اجـازه براى تأث�ر عـقد. در كـاشفـه *ا ناقله بودن اجازه، اخـتلاف
نظر وجود دارد. د*دگـاه كشr حقـ�قى، *كى از د*دگاه�هاى مطرح است. شـ�خ انصارى بر
ا*ن د*دگـاه اشكالاتى مطرح كـرده كه *كى از آن�ها لزوم انقـلاب است (ش�خ انـصارى، ١٤١٥:

٤٠٧/٣؛ اصفهانى، ١٤١٨: ١٤٥/٢).
�ÂÒËœ œd�—U∫ عدول از ن�ّت *ك روزه به روزه/ د*گر. مقتـضاى قاعده/ اوّلى در باب عدول
از ن�ّت *ك روزه به روزه/ د*گر، عـدم جواز عدول است؛ ز*ـرا عدول در اثناى عمل، بـ�انگر
انقلاب افـعال گـذشته از مـعدول�عنه به مـعدول�ال�ه است و انقـلاب در ماه�ّت، مـحال است

(آملى، ١٣٨٠: ٤٧٩/٧).
�ÂÒu� œd?�—U∫ عدول در ن�تّ اعـتكاف. مقتـضاى قاعـده/ اولّى در باب عدول از ن�تّ *ك
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اعـتكاف بـه اعـتكاف د*گر، عـدم جـواز عــدول است؛ ز*را عـدول در اثناى عـمل، بـ�ـانگر
انقلاب افـعال گـذشته از مـعدول�عنه به مـعدول�ال�ه است و انقـلاب در ماه�ّت، مـحال است

(همان: ١٥٠/٩).
�Â—UNÇ œd�—U∫ استناد عقد فضولى به مالك. برخى فقـها بر استناد عقد فضولى به مالك
اشكال كـرده�اند كـه لازمه/ آن، لزوم انقـلاب است. برخى فـقـها ا*ـن اشكال را نپذ*ـرفتـه، به

تحل�ل و بررسى آن پرداخته�اند. (كوه�كمرى، ١٤٠٩: ٢٨١).
ا*ن قاعـده كاربردهاى فراوان د*گرى ن�ـز دارد كه از جمله/ آن�ها ا*ن مـوارد است: صور
ب�ع وقr (اصفـهانى، ١٤١٨: ١٣٦/٣)؛ حكم تور*ه (خو*ى، بى�تا: ٤٠١/١)؛ حكم غسل با آب

مضاف (اشتهاردى، ١٤١٧: ٤١٦/٣)؛ و وجوب ت�مّم در صورت فقدان آب (همان: ٢٤٨/٩).
قواعد فلسفى فراوان د*گرى ن�ز در مباحث مختلr علم فقه كاربرد دارند كه تب��ن آن�ها

ن�ازمند نوشتار مبسوطى است و تنها به فهرست برخى از آن�ها اشاره مى�كن�م:
قاعده/ «اسـتحاله/ اجتـماع مثل�ن» در مبـاحث مختلr علم فقه كـاربرد دارد؛ از جمله در
ا*ن موارد: آداب تخلىّ (خوانسـارى، بى�تا: ٤٤٤/١)؛ تعـ��ـن مبـدأ خـ�ار شـرط (حلى، ١٤١٣:
٦٨/٥؛ شه�د اول، ١٤١٧: ٢٦٩/٣؛ س�ورى حلى، ١٤٠٤: ٤٥/٢؛ م�مرى، ١٤٢٠: ٤٦/٢)؛ *ق�ن در
اصل طهـارت و حـدث و شك در تعـ��ن مـتـأخـر (لوامع الأحكام: ٣٧٦)؛ جـر*ان خـ�ار شـرط در همـه/
مـعــاوضـات (شـ�خ انـصـارى، ١٤١٥: ٩٥/١٥)؛ تنجس آب جـارى (همـدانى، ١٤١٦: ٥٤/١)؛

ك�ف�تّ وضو (همان: ٢٨٦/٢)؛ و تع��ن مبدأ خ�ار ح�وان (*زدى، ١٤٢١: ٢٦/١).
قـاعده/ «اصـالت وجود و اعـتـبار*ّت مـاه�ّت» ن�ـز در مبـاحث مخـتلr علم فـقه كـاربرد
(خم�نى، دارد؛ از جمله در ا*ن موارد: حـق�قت ملك�تّ (كوه�كمرى، ١٤٠٩: ٣٣)؛ خ�ار ع�ب 

١٤١٨: ٢٠/١)؛ و حكم فقهى معاطات (اراكى، ١٤١٥: ٥٢/١).
قـاعده/ «كلّـى طب�ـعى» ن�ـز در مـباحث مـخـتلr علم فـقه كـاربرد دارد؛ از جـمله در ا*ن
موارد: احكام ازالـه/ نجاست (كـاشr الغطاء، بى�تا: ٣٣٠)؛ وجـوب تع�ـ�ن سوره بعـد از حمـد
(همـدانى، ١٤١٦: ٣٨٣/١٢)؛ شـروط عوضـ�ن (حلى، ١٣٨٧: ٤٣٠/١)؛ اشـتراط عـ�ن بودن *ا
شـبــه�عـ�ن بودنِ مــبـ�ع (شـ�خ انصـارى، ١٤١٥: ٢٢٦/٥)؛ حكم ب�ع صــاعى از صـبـره (همـان:
٢٩٥/١١)؛ وقوع غـرر در ب�ع كلىّ (نراقى، ١٤٢٢: ٣٠٥)؛ و حقـ�قت هـبه (شهـ�د ثانى، ١٤١٣:

١٣/٦؛ نجفى، ١٤٢١: ١٦٣/٢٨).
قاعـده/ «الامتـناع بالاختـ�ار لا*نافى الاخـت�ـار» ن�ز در مـباحث مـختلr علم فـقه كـاربرد
دارد؛ از جـمله در ا*ن موارد: حكم فـقهـى سفـر معـص�ت اكـراهى (نراقى، ١٤١٥: ٢٧٢/٨)؛
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اشتـراط اباحه/ مكان مـصلى (نجفى، ١٤٢١: ٥٣٨/٤؛ همـدانى، ١٤١٦: ٣٩/١١؛ نائ�نى، ١٤١١:
٦/٢)؛ لزوم تعلّم قرائت بر عاجز از تلفظ و عدم صحت نمازش در آخر وقت (نجفى، ١٤٢١:
١٥٥/٥)؛ حكم ضــ�ق وقت براى تعلّم قــرائت (همـان: ٢٢٨/٥)؛ مـطهـرات، اسـلام (انـصـارى،
١٤١٥: ٣٢٦/٥؛ همدانى، ١٤١٦: ٣٠٩/٨)؛ اشـتراط شناخت علـم كلام در اجـتهـاد (: ٢٨١)؛
حكم فقهى سـاختن صور مجـسمه (قزو*نى، ١٤٢٤: ٢٠٣/٢)؛ غسل جنابت (همدانى، ١٤١٦:
٢٧٨/٣)؛ حكم جـب�ـره (كاشـانى، ١٤٢٨: ٥١١/٢)؛ و نمـاز در لباس مـشكوك (نائ�نى، ١٤١٨:

.(٢١٤
قاعده/ «اسـتحاله/ ترج�ح بدون مرجّح» ن�ـز در مباحث مختلr علم فـقه كاربرد دارد؛ از
جمله در ا*ن مـوارد: كتاب د*ن (حلى، ١٣٨٧: ٤٤/٢)؛ احكام لقطه (همان: ١٣٧/٢)؛ احكام
وصـــ�تّ (همـــان: ٤٩٢/٢)؛ احكام حـــ�ض (حلى، ١٤٠٧: ١٦٤/١)؛ مـــوانع ارث (همـــان:
٣٦١/٤)؛ كـراهت اسـتـدانه در حـال اخـتـ�ـار (كـركى، ١٤١٤: ١٤/٥)؛ ماه�تّ روزه (اردب�لى،
١٤٠٣: ٧٧/٥)؛ نمــاز (شــهــ�ـــد ثانى، ١٤١٣: ١٨٠/١)؛ تعــددّ ولـى مــ�تّ (بحــرانى، ١٤٠٥:

٣٢٧/١٣)؛ و مدتّ مساقات (همان: ٣٦١/٢١).
قـواعد فلسـفى فـراوان د*گرى ن�ـز در مبـاحث مـختلr علـم فقـه كـاربرد دارند كه همـه/

ا*ن�ها ب�انگر ارتباط تنگاتنگ م�ان فلسفه و علم فقه است.

نت�جه	گ�رى

برخى مـسائل فلسـفى، تأث�ـرات كلّى بر علم فـقه داشـته، بر نظـام كلّى علم فقـه اعم از روش
علم فقـه، موضوع آن، كل�ّت مسـائل ا*ن علم و مانند ا*ن�ها، تأث�رگـذارند؛ و پذ*رش *ا نقد
آن�ها، تأث�ر مستق�مى بر نظام كلّى علم فقـه دارد. برخى مسائل فلسفى ن�ز بر تك تك مسائل
علم فقه تأث�ر دارند. مهم�تر*ن موارد تأث�ـرگذارى كلّى فلسفه بر علم فقه، از ا*ن قرار است:
*كم: تأث�ـر فلسـفه بر شكل�گـ�ـرى فلسفىِ اند*ـشه/ فـقهى؛ دوّم: تـأث�ر فلسـفـه بر تقو*ت نقـد
اخبار*ان؛ سـوّم: تأث�ر فلسفه بر حـوزه/ زبانى علم فقه؛ چهارم: تأث�ـر فلسفه بر حوزه/ تفـس�ر
الفاظ در علم فقه؛ پنجم: تأث�ر فلسفه بر روش علم فقه؛ ششم: تأث�ر فلسفه بر تب��ن ساختار
و اهداف كلّى فـقه؛ هفـتم: تأث�ـر فلسـفه بر تبـ�ـ�ن مكان�ـزم كاركـرد فقـه در سـعادت انسـان؛
هشتم: تأث�ر فلسفـه بر نظام كلّى عبود*ّت و مولو*ّت در علم فقه؛ نهم: تـأث�ر فلسفه بر برخى

پ�ش�فرض�هاى عمده در علم فقه. برخى قواعد فلسفى ن�ز بر مسائل علم فقه تأث�رگذارند.
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منابع و مآخذ
١. ابن�س�نا، حس�ن بن عبداللّه (١٤٠٤)، »�U}N�ô« ¨¡UHA ، مكتبة آ*ةالله المرعشى، قم.

٢. اراكى، محمدعلى، (١٤١٥)، ��l}��« »U، مؤسسه/ در راه حق، قم، اول.
٣. اردب�لى، احمد بن مـحمد (١٤٠٣)، ��ÊU�–_« œU�—≈ Õd� v� ÊU�d�?�« Ë …bzUH�« lL، دفتر

انتشارات اسلامى وابسته به جامعه/ مدرس�ن حوزه/ علم�ه قم، اول.
٤. اسماع�لى، محمـّدعلى (١٣٩٣ـ الr)، «پژوهشى در ادراكات اعتبارى در علم كلام»،

�v�ö�« XLJ� vBB، شماره/ ٢، مجمع عالى حكمت اسلامى.� vLK� Ït�UMKB�
sL?��« Ït�UMKB?� ،«٥. ـــــــــــــ (١٣٩٣ـ ب) «جا*گاه مـصلحت در افـعال تشـر*عى الهى

�v�ö�« Âö� vA�ËóÄ vLK، سال پنجم، شماره/ ٨.
d?}�?� —œ vBÒB?�� vLK� Ït|d?A� ،«٦. ـــــــــــــ (١٣٩٢) «درآمدى بر چ�ـستى فلسـفه/ فـقه

»��U�M◊، مجتمع آموزش عالى فقه، قم، شماره/ چهارم و پنجم، ص٢٣ـ٥١.
٧. اشتهاردى، على�پناه (١٤١٧)، �ËdF�« „—«b…، دار الأسوة للطباعة و النشر، تهران، اول.

٨. اصفهانى، محمدحس�ن (١٤١٨)، �V�UJL�« »U�� W}�U، أنوار الهدى، قم، اول.
٩. ــــــــــــ (١٤٢٩)، �W|«—b�« W|U?N، مـؤسـسة آل الـب�ت (ع) لإحـ�ـاء التـراث، ب�ـروت،

چاپ دوم.
١٠. آملى، م�ـرزا محـمدتقى (١٣٨٠)، �vI�u�« …Ëd?F�« Õd� v� Èb?N�« ÕU�?B، ١٢ جلدى،

مؤلr، تهران، اول.
١١. ش�خ انصـارى، مرتضى (١٤١٥)، ��?V�UJL�« »U، كنگره/ جـهانى بزرگداشـت ش�خ

اعظم انصارى، قم، اول.
ÂUJ�√ v� …d{UM�« oz«b�١٢. بحرانى، آل عصفور، *وسr بن احمد بن ابراه�م (١٤٠٥)، »�
»�d�UD�« …d?�F…، دفتـر انتشـارات اسلامى وابستـه به جامـعه/ مدرسـ�ن حوزه/ علمـ�ه، قم، ـ

ا*ران، اول.
��Âu، مركز نشر اسراء، چاپ سوم.� o}�— ،١٣. جوادى آملى، عبدالله (١٣٨٦)

١٤. ــــــــــــ (١٣٨٧) ع�ن نضاخ، مركز نشر اسراء، قم، چاپ اول.
��?s|bN، دفتـر انتشـارات اسلامى،?L�« –ö� Ë s|b�« r�U?F� ،(تا�١٥. حسن بن ز*ن�الد*ن (بى

قم، چاپ نهم.
Õd� v?� Ÿ—U��« »cN?L�« ،(١٤٠٧) الد*ن احـمد بن مـحمـد اسدى�١٦. اسدى حلّـى، جمال

��l�UM�« dB، دفتر انتشارات اسلامى، قم، اول.L�«
ÂUJ�√ v� W?F?}?A�« nK�?�١٧. عـلامـه حلىّ، حـسن بن *وسr بن مطهـر اسـدى (١٤١٣)، �?
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»�WF|dA، دفتر انتشارات اسلامى، قم، دوم.
Õd?� v� bz«uH�« ÕU?C|≈ ،(١٣٨٧) r١٨. فـخر المـحقـق�ن حلّـى، محـمد بن حـسن بن *وس

�b�«uI�«  öJA، مؤسسه/ اسماع�ل�ان، قم، اول.
Ë ‰ö?��« qzU�?� v� Âö�ù« lz«d?� ،(١٤٠٨) الد*ن جـعفر بـن حسن�١٩. محـقق حلّى، نجم

�Â«d، مؤسسه/ اسماع�ل�ان، قم ـ ا*ران، دوم.�«
��?lz«d?A�« dB، ٤ جلد،?L� lz«d�« `}?IM��« ،٢٠. س�ـورى حلّى، مقـداد بن عبـدالله (١٤٠٤)

انتشارات كتابخانه/ آ*ت�الله مرعشى نجفى، قم، اول.
٢١. خراسانى، محمّدكاظم (١٤٢٧)، �u�_« W|UH‰، مؤسسة النشر الإسلامى، قم، چاپ

اوّل.
٢٢. خمـ�نى، س�دروح اللّه مـوسوى (١٤٢١)، ��?l}��« »U، مؤسسـه/ تنظ�م و نشر آثار امام

خم�نى، تهران، اول.
٢٣. ــــــــــــ (١٤١٠)، »�qzU�d، مؤسسه/ مطبوعاتى اسماع�ل�ان، قم، چاپ اول.

٢٤. خمـ�نى، س�ـدمصطفى مـوسوى (١٤١٨)، »��?{U—» ، مؤسـسه/ تنظ�م و نشـر آثار امام
خم�نى، تهران، اول.

٢٥. خوانسارى، آقا حس�ن بن محمد (بى�تا)، �Ë—b�« Õd� v� ”uLA�« ‚—UA”، بى�جا.
٢٦. امامى خوانسارى، محمد (بى�تا)، »��V�UJL�« vK� W}�U��« W}�U، قم.

٢٧. خو*ى، ابوالقاسم (١٤٢٢ـ الr)، �u�_« ÕU�B‰، مؤسسه/ اح�اء آثار الامام الخوئى،
قم، چاپ اول.

٢٨. ــــــــــــ (بى�تا)، �W�UIH�« ÕU�B، انتشارات داورى، قم.
٢٩. ــــــــــــ (١٤٢٢ ـ ب)، �?�?t?I?H�« ‰u??�√ v� Ô «d?{U، مـؤسـسـة إحـ�ـاء آثار الإمـام

الخوئى، قم. چاپ اول.
٣٠. ــــــــــــ (١٤١٦)، �vI�u�« …ËdF�« bL�F، منشورات مدرسة دار العلم، قم، دوم.

٣١. روحانى، س�دصادق (١٤١٢)، �Ÿ®‚œUB�« tI©، دارالكتاب، قم، اول.
٣٢. سبحانى، جعفر (١٤٢٤)، »��dG�« W}�ö�ù« WF|dA�« v� Z»¡، مؤسسه/ امام صادق(ع)،

قم، اول.
٣٣. سبزوارى، س�دعبدالأعلى (١٤١٣)، �ÂUJ�_« »ÒcN، مؤسسه/ المنار، قم، چهارم.

٣٤. سروش، عبدالكر*م (١٣٦٦)، �lM� ÃÒdH، نشر سروش، تهران، چاپ اوّل.
٣٥. سـ�ـسـتـانـى، سـ�ـدعلى (١٤١٤)، »�u?�_« rK?� v� b?�«d‰، تقـر*ر من�ـر قـط�ـفى، نشـر

ل�توگرافى حم�د، قم، چاپ اول.
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٣٦. شـه�ـد ثانى، ز*ن الد*ن (١٤١٣)، �?�?Âö?�ù« lz«d?� `}?IM� v�≈ ÂU?N�_« p�U، مـؤسسـة
المعارف الإسلام�ة، قم، اول.

�u?�ú� …b|b‰، مركـز الابحاث و الـدراسات?�« r�UF?L�« ،٣٧. صدر، مـحمـّدباقر (١٤٢١)
التخصصّ�ةّ للشه�د الصدر، قم، الطبعة الاولى.

٣٨. ــــــــــــ (١٤٢٦)، ��u�ô« rK� v� Àu‰، تقر*ر س�دمحـمود هاشمى شاهرودى،
مؤسسه/ دا*رةالمعارف فقه اسلامى.

٣٩. مـلاصدرا، مـحمـد بن ابراه�م (١٩٨١)، »_�?W?F�—_« —UH، دار اح�ـاء التراث العـربى،
ب�روت، چاپ سوّم.

٤٠. ــــــــــــ (١٣٨٧)، »�œUF?L�« Ë √b�?L، تقـد*م و تصحـ�ح س�ّـد جلال�الد*ن آشـت�ـانى،
بوستان كتاب، چهارم.

٤١. ــــــــــــ (١٣٨٦)، »�W}�u�d�« b�«uA، بوستان كتاب، چهارم.
٤٢. ــــــــــــ (١٤٢٢)، �W|d}�ô« W|«bN�« Õd، مؤسسة التار*خ العربى، ب�روت، اول.

٤٣. ص�ـمرى، مفـلح بن حسن (١٤٢٠)، �?Âö?�ù« lz«d� Õd?� v� Â«dL�« W|U، دارالهادى،
ب�روت، اول.

٤٤. طباطبا*ى، س�دمحمّدحس�ن (١٤١١)، »�Ê«e}L، مؤسسة الاعلمى، ب�روت، الطبعة الاولى.
�WLJ، با تصـح�ح و تعل�ـقات اسـتاد فـ�اضى، مـؤسسـه/?�« W|UN� ،٤٥. ــــــــــــ (١٣٨٥)

آموزشى امام خم�نى، قم، سوّم.
٤٦. ــــــــــــ (بى�تا)، �W|UHJ�« W}�U، بن�اد علمى و فكرى علامه طباطبا*ى، قم، چاپ اول.

٤٧. ــــــــــــ (١٤٢٨)، ��U�D�« W�öF�« qzU�— W�uL��vzU، مكتبة فدك، قم، چاپ اول.
٤٨. عـابدى، احمـد (بى�تا)، مـصلحت در فقـه، �?dE� Ë b?I� ÏÁÅt�UMKB، سال سـومّ، شمـاره/

چهارم، قم، ص ١٦٦ـ١٧٧.
٤٩. شه�د اول عاملى، محمد بن مكى (١٤١٧)، »�W}�U�ù« tI� v� W}�dA�« ”Ë—b، ٣ جلد،

دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه/ مدرس�ن حوزه/ علم�ه، قم، دوم.
٥٠. عاملى، س�د جواد (١٤١٩)، �W�«dJ�« ÕU�H، جامعه مدرس�ن حوزه/ علم�ه، قم، چاپ

اوّل.
٥١. عبود*ت، عبدالرسول (١٣٨٥)، v|«—b� XLJ� ÂUE� t� Èb�¬—œ، سمت، تهران، اول.

٥٢. قزو*نى، س�دعلى موسوى (١٤٢٧)، »b}KI��« Ë œUN��ô (التعل�قة على معالم الأصول)،
در *ك جلد، دفـتر انتـشارات اسـلامى وابسـته به جـامعـه/ مـدرس�ن حـوزه/ علم�ـه، قم،

اول.
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�Â«d، دو جلد، دفتر انتشارات�« Ë ‰ö��« W�dF� v� ÂUJ�_« l}�UM| ،(١٤٢٤) ٥٣. ــــــــــــ
اسلامى وابسته به جامعه/ مدرس�ن حوزه/ علم�ه، قم، اول.

»U�� ‡ l�UM�« d?B��L�« Õd� v� l?�UML�« bI�M� ،(١٤٢٨) r*الله شر�٥٤. كاشانى، ملا حـب�ب
»�UND—…، ٢ جلد، انتشارات دفتر تبل�غات اسلامى حوزه/ علم�ه، قم، اول.

٥٥. كاظمى، فاضل، جواد بن سعد اسدى (بى�تا)، ��ÂUJ�_«  U|¬ v�≈ ÂUN�_« p�U، بى�جا.
٥٦. كركى، محقق ثانى (١٤١٤)، جامع »�b�«uI�« Õd� v?� b�UIL، مؤسسه/ آل�الب�ت(ع)،

قم، دوم.
٥٧. كـوه�كـمـرى، سـ�ـدمـحـمـد بن على حـجت (١٤٠٩)، �?�?l}?��« »U، دفـتـر انتـشـارات

اسلامى، قم، دوم.
٥٨. مطهرّى، مرتضى (١٣٧٥)، »�K� ‰u�}�Uz— ‘Ë— Ë tH�r، صدرا، قم، چاپ نهم.

٥٩. مكارم ش�رازى (١٤٢٨)، »�u�_« —«u‰، تقر*ر احمد قدسى، نشر مدرسه/ امام على�بن
ابى�طالب(ع)، قم، دوّم.

٦٠. م�رداماد، محمدّباقر (١٣٦٧)، »��I�U ، انتشارات دانشگاه تهران، چاپ دوم.
٦١. نائ�نى، مـ�ـرزامـحـمدحـسـ�ن غـروى (١٤١٨)، —�?uJA?L�« v� …ö?B�« W�U„، مـؤسسـه/

آل�الب�ت(ع)، قم، اول.
٦٢. ــــــــــــ (١٤١١)، ��öB�« »U… (للنائ�نى)، ٢ جلد، دفتر انتشارات اسلامى وابسته

به جامعه/ مدرس�ن حوزه/ علم�ه، قم، اول.
٦٣. ــــــــــــ (١٣٧٣)، �V�UJL�« W}�U� v� V�UD�« W}M، المكتبة المحمد*ة، تهران، اول.

lz«d?� Õd?� v?� ÂöJ�« d�«u?� ،(١٤٠٤) ٦٤. نجـفى، صــاحب الجـواهر، مـحــمـد حـسن
»Âö�ù، دار إح�اء التراث العربى، ب�روت، هفتم.

�b|b، مؤسسه/ دا*رةالمعارف فقه اسلامى�« t�u� v� ÂöJ�« d�«u� ،٦٥. ــــــــــــ (١٤٢١)
بر مذهب اهل ب�ت(ع)، قم، اول.

٦٦. نراقى، مولى احمد (١٤١٥)، ���WF|dA�« ÂUJ�√ v� WF?}A�« bM، مؤسسه/ آل�الب�ت�(ع)،
قم، اول.

٦٧. نراقى، مولى محمدمهدى (بى�تا)، �Âö�ù« WF|d� tI� v� ÂUJ�_« l�«u، قم، اول.
٦٨. ــــــــــــ (١٤٢٢)، �ÂUJ�_« ‚—UA، كنگره/ نراق��ن ملامهدى و ملااحمد، قم، دوم.

٦٩. همدانى، آقارضا (١٤١٦)، �t}IH�« ÕU�B، مؤسسة الجعفر*ـة لإح�اء التراث و مؤسسة
النشر الإسلامى، قم، اول.

٧٠. *زدى، محمدكاظم (١٤٢١)، �V�UJL�« W}�U، مؤسسه اسماع�ل�ان، قم، دوم.



 الاسس والادلة لاعتبار شرع�ة الشخص�ة الحقوق�ة
س�د ض�اء مرتضوى

احدى ضرور�ات واحت�اجات الح�اة فى المجتمعات الحاضرة، اعتبار�ة الشخص�ة الحقوق�ة
إلى جـانب الاشخـاص الحـق�ـقـ��ن. وعلى الرغم مـن قبـول اصل الشـخصـ�ة الحـقـوق�ـة فى
المـصادر الفـقـه�ـة ووجـود مصـاد�ق عل�ـهـا فى زمن التشـر�ع وقـبله، فى المـصادر الفـقـه�ـة
الاستدلال�ة السابقـة، لم �تم النظر إل�ها برؤ�ة مستقلة وانما فقط فى الحقبـة المعاصرة وبسبب

اتساع مسألة الحاجة إلى تأس�س هكذا اساس حقوقى، تم التوجه إل�ها بشكل أو بBآخر.
وعلى اساس مـقتض�ـات طب�عة الـمسائل التى تظهر للـساحة وتلفت الانتبـاه إلى ضرورة
ا�جاد بحـوث جد�دة وبناءاً على آثارها الفقهـ�ة والحقوقـ�ة العد�دة التى تترتب عل�ـها نرى من
الضرورى أن �تم التوجـه إلى هذا الموضوع من عدة نواحى وبشكل مـتكرر وتوس�ع الجوانب

المختلفة التى تتعلق به.
لقــد قــام الكاتب من خــلال بحـث تفــصـ�لـى والذى هو جــزء من بحث واسع الـنطاق
ومـفـصل فى مـوضوع الضـمـان ومـسـؤول�ة الـدولة فى الاجـراءات الضارة، بالـتعـرض لهـذا
المـوضوع؛ وفى أصل التـحقـ�ق مـضافـاً لمعـرفة مـفهـوم البـحث وارائة تار�خ الموضـوع فى
المصـادر الفقهـ�ة، عرض الادلة الخـاصة به بشكل عـام وكذلك عرض الشـخص�ـة الحقوقـ�ة

للدولة بشكل خاص.
وما نحن بصدده فى هذه المقالة هو خلاصة من الادلة العامة لهذا الموضوع فقط والذى
سوف �تقولب فى قسم�ن كل��ن، الاستدلال بالس�رة العقلائ�ة وباطلاقات وعمومات الأدلة.
»�}zd�«  «—U�F�W}∫ الشخص�ة الحقوق�ة، س�رة العقلاء، العقود الجد�دة، الملك�ة، خطابات

الشارع.

 ôUIL�« W�öš

 سبزخدا
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ارث النساء من الفضاء المحاذى للأرض
محمد حسن نجفى راد

بما أنه هناك رأى متفق عل�ه ب�ن فقهاء الش�عة تقر�باً وهو بأن المرأة تحرم الأرث من بعض اموال
زوجها المتوفى، �أتى هنا هذا السؤال: هل أن الفـضاء المحاذى للأرض والذى �عتبر فى �ومنا
الحاضـر من أهم الاموال المعتـد بها، �عتـبر من مصاد�ق الـحرمان أم أن الحرمـان لا �شمل هذا

الفضاء وأن المرأة وعلى اساس الاصل الاولى وعمومات الاخبار ترث من ذلك الفضاء؟
التحقـ�ق الحاضر ب�ن �د�كم ومن خـلال بحثه وتقصـ�ه واثباته للمال�ـة المستقلة لـلفضاء
اعـتبـر بأن الحـرمـان �شمل اصـل الارض وأن الفضـاء المـحاذى لـها خـارج عنهـا و�عـتبـر من

مصاد�ق الحرمان.
احدى الثمـرات المهمة لهـذا التحق�ق هو امكان�ـة ارث النساء من ع�ن الكث�ـر من الشقق

السكن�ة والتجار�ة والادار�ة.
»�}zd�«  «—U�F�W}∫ الارث، الفضاء، الأرض، المرأة.

مراعات مقدار الطول والعرض والعمق فى قصاص الجروح
مسعود امامى

إن تناسب مقدار القصاص مع الجنا�ة �عتبر احد الشروط فى قصاص الجروح. وقع الخلاف
ب�ن الفقهـاء بالنسبة إلى ك�فـ�ة مراعاة هذا الشرط وتـم ب�ان اقوال مختلفـة فى الموضوع. نحن
فى هذه المقالة قمنا بـعد ب�ان الاقوال المختلفة حـول الموضوع بترج�ح قول الممـاثلة النسب�ة
الذى هو قول اقلّ�ة قل�لة من الفقهاء المعاصـر�ن و�نسجم مع الفهم العرفى لتساوى القصاص
مع الجنا�ة و�تلائم معـها على بق�ة الاقوال الاخرى؛ وفى نها�ة المطـاف، قمنا باقتراح أن �تم
اصلاح قانون الجزاء الاسلامى الذى تم كـتابته على اساس قول مشهور الفـقهاء مطابقاً للقول

بالمماثلة النسب�ة.
»�}zd�«  «—U�F�W}∫ القصاص، قصاص العضو، الجروح، المماثلة النسب�ة.

 الاسس الفقه�ة لعقوبة الاعدام فى جرائم المخدرات
جواد حب�بى ـ ضامن على حب�بى

احد الاسئلة التى �تم طرحـها فى الساحة الفقهـ�ة هو ماه�ة عقوبة الاعدام فـى جرائم المخدرات
وهل هى من الجرائم التى تستوجب الحد او التعز�ر أم أنهـا من قوان�ن الدولة؟ ف�ما �تعلق بماه�ة

الاعدام فى جرائم المواد المخدرة فى الفقه الامامى، هناك ثلاث نظر�ات تم الاخذ بها:
�رجح البعض بأن عقوبة الاعدام فى جرائم المواد المخدرة هى من باب الحد و�عتبرون

هذه الجرائم من مصاد�ق الافساد فى الأرض.
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مجـموعـة اخرى تعـتقـد بأن جرائم المـواد المخـدرة من الجرائم التـعز�ر�ة؛ وبـالنت�ـجة
فإنهم لا �قبلون بعقوبة الاعدام فى جرائم المواد المخدرة.

الفـرقـة الـثـالثـة �قـولون بأنـه ومن اجل حـفظ النظام والـحـد من الفـسـاد فى المــجـتـمع
الاسلامى �مكن أن �تم قـبول واعتبار حكم الاعـدام فى جرائم المواد المخـدرة بأنه من ضمن

قوان�ن الدولة؛ و�ستندون على ذلك بأدلة ضرورة تشك�ل الحكومة الاسلام�ة.
فى فـقـه أهل السنة تعـتبـر الجـرائم المـهـددة لامن الدولة والجـاسـوس�ـة والادمـان على
المـسكرات، من جــملة الجـرائم التى تسـتـلزم التـعـز�ر؛ ولكنهم قـبـلوا عـقـوبة الاعـدامـات
التعـز�ر�ة ووضعـوها تحت عنوان العـقوبات الس�ـاس�ـة، و�عتـقدون بأنه لو اقـتضت مصـلحة

الحكومة الاسلام�ة فإنه �جوز الحكم بالاعدام على المجرم�ن.
»�}zd�«  «—U?�F�W}?∫ قانون العـقوبات، الفـقه، الحـد، التعز�ر، المـواد المخـدرة، الاعدام،

قوان�ن الدولة.

 التعامل مع سلطان الجور فى فكر الش�خ المف�د
بهاء الدJن قهرمان نجاد ـ فه�مه فرهمندبور 

س�د صادق حق�قت ـ محسن مهاجر ن�ا
مرتضى حسنى نسب

لم �كن لفقهاء الش�عة على مر تار�خ الفقه رأى واحد ف�ما �تعلق بالتعامل والتعاون مع الحاكم
وبالخصوص حكام الجور. الى ما قـبل عصر الش�خ المف�د كان الرأى المتـفق عل�ه ب�ن فقهاء
الشـ�ـعة المـعـروفـ�ن هو حرمـة هذا التـعـامل؛ ولكن الشـ�خ المـف�ـد قـام بإعـادة النظر فى هذا

الرأى.
هذا التحـق�ق الحاضر تم بغـرض تسل�ط الضوء والبحث والتحـق�ق فى سبب تغ�ـ�ر نهج
الش�خ المـف�د ف�مـا �تعلق بالتعـاون مع السلطان الجائر بالق�اس مع علـماء الش�عة فـى العصور
التى سبقته، وكان اخت�ارنا فى بحثنا للاسلوب التأو�لى التوج�هى لسك�نر بسبب الالتفات إلى

نص وأرض�ة هذا التغ��ر وكذلك موضوع المعا��ر المتداولة فى هذا البحث، مناسباً جداً.
ومن خـلال اختـ�ارنا لـهذا الاسلوب فى البـحث �مكننا اخـتبـار هذه الفـرض�ـة وهى (أن
الش�خ المـف�د وعلى اسـاس تغ��ـر الظروف الحاكمـة على المجـتمع الاسلامى والفـرصة التى
اوجدها آل بو�ه للشـ�عة، فـقد غ�ـرت المعا��ر الـمتداولة فى ذلك الوقت اسلوب التـعامل مع
السلطان الجـائر وبدلتهـا من حالة الحـرمة إلى الجواز بـل وحتى الوجوب وذلك عـلى اساس

الظروف الخاصة) وهذا ما سوف �شكل ه�كل�ة بحثنا وتحق�قنا.
»�?}zd�«  «—U�F�W}∫ الفكر الس�اسى للشـ�عة، الش�خ المفـ�د، المعا��ر المتـداولة، التعاون مع

السلطان الجائر، سك�نر.
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فعال�ة تنم�ة مبانى العلامة الطباطبائى فى فقه القرآن
محمد صادق Jوسفى مقدم

تم التعـرض فى هذه المقالة إلى مبـانى العلامة التى لها دور فى تنـم�ة فقه القـرآن. ومن خلال
التدق�ق فى كل واحدة من منها عرضنا ب�اناً مختصراً لدور مبانى العلامة فى تطو�ر فقه القرآن.
لم �شـر العلامـة بشكل مـباشـر أو صر�ح إلى دور هذا الدور وإنمـا ارجع المـباحث المـتعلقـة
بBآ�ات الأحكام إلى علم الفـقه. وأمـا التطور فى فـقه القـرآن والذى �عـتبـر علماً فـرع�ـاً فهـو
بحاجة إلى رؤ�ة مـستقلة للفقه والى تفسـ�ر ترت�بى وتأس�س أو اعادة تعر�y للأسـس المتخذة

من القرآن والروا�ات.
�عتقـد الكاتب بأن الاُسس والرؤى التى �عتقد بهـا العلامة الطباطبائى لهـا دور فى تفع�ل

التنم�ة فى فقه القرآن الكر�م.
»�}zd�«  «—U�F�W}∫ التطو�ر، فقه القرآن، الاسُس، التشر�ع.

 تأث�رات الفلسفة الاسلام�ة على علم الفقه
محمد على اسماع�لى

�تم البحث فى تأث�ر الفلسفة على علم الفقه من خلال قسم�ن اثن�ن:
التأث�رات الكل�ة للفلسفة على نظام علم الفقه؛

تأث�رات الفلسفة على مسائل علم الفقه.
إن من أهم الموارد لتأث�ر الفلسفة على نظام علم الفقه تتجلى من خلال:

اولاً: تأث�ر الفلسفة على التشكل الفلسفى للفكر الفقهى.
ثان�اً: تأثر الفلسفة على تقو�ة نقد الأخبار��ن.
ثالثاً: تأث�ر الفلسفة على مجال لغة علم الفقه.

رابعاً: تأث�ر الفلسفة على مجال تفس�ر الألفاظ فى علم الفقه.
خامساً: تأث�ر الفلسفة على اسلوب علم الفقه.

سادساً: تأث�ر الفلسفة على تب��ن البنى والاهداف الكل�ة للفقه.
سابعاً: تأث�ر الفلسفة على تب��ن آل�ة عمل الفقه فى سعادة الانسان.

ثامناً: تأث�ر الفلسفة على النظام الكلى للعبود�ة والمولو�ة فى علم الفقه.
تاسعاً: تأث�ر الفلسفة على بعض الافتراضات الاساس�ة فى علم الفقه.

هناك موارد اخـرى لتأث�ر القواعـد الفلسف�ة عـلى علم الفقه، مثل: قـاعدة استحـالة تأث�ر
المعـدوم على الموجـود؛ قاعـدة استحـالة تحقق العـرض بدون الموضـوع؛ قاعـدة الواحد؛

قاعدة استحالة الانقلاب. وهناك قواعد كث�رة اخرى أ�ضاً تستعمل فى المسائل الفقه�ة.
»�}zd�«  «—U�F�W}∫ الفلسفة الاسلام�ة، علم الفقه، القواعد الفلسف�ة.


